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WSTEP

Kazdy Swiety jest jakims ,znakiem” danym ludziom przez Boga.
Znakiem, ktory czesto $ciSle zwigzany jest z potrzebami danej epoki
czy 7z jej niedomaganiami. W pierwszym rzedzie, przez spekliang
w Kosciele i Swiecie specjalng role, wyznaczona im przez Boga,
owi Swieci staja sie jak wcigz aktualne drogowskazy czy slupy milowe.
Wierni pragnacy prowadzi¢ intensywne zycie duchowe, czesto chetnie
wracaja do ich zyciorysu, nauki, do pozostawionego przestania.
Niewatpliwie, aby nalezycie zrozumie¢ chrzescijanskos¢ Europy
warto i dzi§ powrdci¢é do glebokiej intuicji Swietego Benedykta,
Patriarchy Zachodniego Monastycyzmu. Opatrzno$s¢ Boza postawila
tego Swietego na skrzyzowaniu drog: starozytnoéci i éredniowiecza
umozliwiajagc tym samym w kazdej epoce, kulturze i czasie
wskazywa¢ poszukujacym witasciwy kierunek pokoju, tadu i milosci.

Swiety Benedykt bedacy w chwale Nieba, mnich z VI wieku
nie potrzebowal reklamy i obrony, jednakze dokonane przez niego
dzielo, nalezace juz wprawdzie do przeszto$ci, takze i dzi§ brzmi pelnym
echem. Wydarzenie, ktére o tym przypomina to ogloszenie $wietego
Benedykta patronem Europy. Dokonal tego papiez Pawel VI 24
pazdziernika 1964 roku. Decyzja Ojca Swietego mogla zaskoczyé wtedy
nie jednego. Na Patrona Europy nie wybrano wielkiego intelektualisty,
jakiego$§ Papieza, czy misjonarza, ktory by wiele uczynil. Zostal
nim zwykly mnich, ktory zapewne nie wiedzac ani przeczuwajac, czym
bedzie Europa, po prostu w otaczajacej go rzeczywisto§¢ wprowadzal
lad, jednos¢ i Chrystusowy pokoj oparty na nauce Ewangelii.

Celem pracy jest, zatem proba znalezienia odpowiedzi jak Swiety
Benedykt jako Mnich caly zanurzony w modlitwie i odizolowany
od $wiata, polaczyl swoje mistyczne trwanie w Bogu z zaprowadzaniem
pokoju w éwiecie. Co sprawilo, ze ten skromny Swiety z Nursji mimo
tak wielkiej kontemplacji, jaka sie charakteryzowal nie pozostal nigdy
obojetnym wobec tragicznych wydarzen swoich czasow? A takze,
dlaczego jako uwazny Obserwator oceniajacy $wiat i wydarzenia wedlug

ponadczasowych  kryteribw, zaprowadzanie pokoju rozpoczal



od budowania go w obrebie muréw klasztornych? Na te i inne centralne
zagadnienia, ktére w niniejszej pracy beda omawiane szczegélowo
jako swojego rodzaju obrany cel maja za zadanie dawny ideal
monastyczny ukaza¢ we wspolczesnym kontekscie. Nie po to, by szukaé
kompromisu z obecng epoka, ale w glebokim przekonaniu, ze wklad,
jaki Swiety Benedykt wlozyt w tworzenie wspélnot mniszych
jest niezmiernie wazny. Pokéj, o ktérym pisal i uczyl Sw. Benedykt
jak bedziemy starali sie to wykazywaé potrzebuje nieodzownej
przestrzeni. Takiej, w ktorej wytrwala modlitwa i pokorna praca bylyby
zlaczone z wierno$cig warto§ciom duchowym, moralnym i kulturowym.

Obrane dzielo pragnie, bowiem przyblizy¢ ponadczasowe
warto$ci, niezbedne dla godnego zycia osoby ludzkiej. Zalozyciel
benedyktynow, ktory kopiowal madre ksigzki, chronil piekne dziela
sztuki wiedzial, ze czlowiek niepamietajacy przeszlosci, pozbawiony jest
narzedzi niezbednych do zrozumienia terazniejszo$ci i budowania
przyszlosci. Dlatego tradycja, ktora stanowila dla niego niezbywalna
czeS¢ osobowej i wspoOlnotowej tozsamosSci czlowieka, w koncepcji
pokoju zawiera te bezcenne warto$ci, ktore byly i sa o wielkim znaczeniu
jak chociazby wtasciwy przyklad zycia rodzinnego. Bowiem to wszystko,
z czego skladala sie codzienno$¢, stanowila dla Patriarchy integralng
cze$S¢ wzajemnej jednoSci i pokoju. Niszczenie, burzenie wartosci, jak
zwykl mawiaé¢ dzisiejszy Patron Europy wprowadza podzial, niszczy
przeszlo§¢ 1 material na przyszlo$¢. Dlatego w zyciu, ktore
zapoczatkowal nazywane dzi§ potocznie mniszym rodzaj wykonywanej
pracy nie jest uzalezniony od danej wladzy, czy postepowania ,$wiata”.
Swiety z Nursji nie dopasowywal swego postepowania do efemerycznych
opinii politycznych lub zwyczaju bycia na czasie. W zakladanych przez
siebie Monasterach z wlasciwa sobie madros$cia i roztropnoscia,
opracowywal i realizowal genialny program zycia. Oparl on gmach
benedyktynskiej duchowos$ci na pokoju. Na jedno$ci tego, co duchowe
z tym, co cielesne, natury z laska, a doczesnosci z wiecznoscia, laczac,
ale nie mieszajac tego, co stare z tym, co nowe.

Ponizsze analizy pokaza, wobec tego jak w praktyce, harmonijnie

laczy¢ przerozne formy ludzkiej dzialalnoSci z pokojem, a sfere ludzkiej



egzystencji z miloScia do Boga i z rozeznaniem Jego woli
wzgledem siebie. Jedno$§¢, milo$¢, modlitwa i praca, ktore
dla Benedykta byly fundamentem wyszly jednakze nie od niego,
ale od Chrystusowego zawolania, ,, aby byli jedno”(Jiz,21).

Benedykt zasluguje, zatem jak postaramy sie to zaktualizowac
na tytul mistrza Europy, gdyz jak wiemy potrafil przemieni¢ madrosé
otrzymana w formie subiektywnej w nauczanie obiektywne, wazne
dla czlowieka kazdej epoki. Zasluguje na tytul budowniczego Europy,
gdyz przez naszkicowany projekt i polozony fundament pozostawil
po sobie bezcenny skarb, jakim jest Regula i przyklad swojego zycia.
Benedykt we wszystkim szukal jedno$ci, pokoju. Pragnal takiej Europy,
ktora zaspokajalaby codzienne potrzeby czlowieka, poczawszy
od harmonijnego ladu i atmosfery rodzinnej do porzadku politycznego,
spolecznego i prawnego.

Obecna epoki, o czym powiemy ma takze niezwykly przywilej
dokonywania z latwo$cia wielu odkry¢ pomagajacych wygodnie
i ciekawie zy¢. WymysSlajac przy tym nieslychane, réznorakie zajecia
absorbujac i pociggajac. Rzeczy niestety nie sg czym$ trwalym, czyms,
co prawdziwie cieszy czy daje pokdj. Wrecz przeciwnie przeszkadzaja
one w kontemplacji, w docenieniu i szanowaniu tego, co sie ma w domu,
w rodzinie, w ogrodzie. Benedyktowi, ktory poznal, bezcelowe
zwiedzanie dalekich krajow nie bylo obce, takze glebsze wewnetrzne
pragnienie  czlowieka. @ W  podziwianiu = budowli,  ogrodéw
czy krajobrazow, jak podkreslimy widzial on, co najwyzej zewnetrzne
tylko ekscytujace odprezenie. Otoz poczatek Trzeciego Tysiaclecia
jak zasygnalizujemy pokaze zreszta to samo, czlowiekowi bardziej
niz kiedykolwiek przedtem potrzeba nie podro6zy czy nowych ideologii,
ale powrotu do jednoSci, harmonii i ciszy. Potrzeba pokoju
porzadkujacego wnetrze i serce czlowieka z niewlaSciwych pragnien
i zawyzonych ambicji. Potrzeba uporzadkowanej przestrzeni, czasu,
wlasciwej kultury i fundamentalnych warto$ci. Budowanie pokoju
w Europie jak, przekonamy sie z Nauczania Kos$ciola tylko na
plaszczyznie polityczno-ekonomicznej doprowadzi, co najwyzej ten

piekny kontynent tylko do bogactwa materialnego, przyczyniajac sie
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jednocze$nie do nieodzalowanego duchowego ubdstwa mieszkancoéw
tego terenu. Sama globalizacja, jak powiemy sekularyzacja, wspolna
moneta czy zaprowadzona nowa ideologia nie zjednoczy, nie zbuduje,
pokojowego Panstwa. Przeciwnie taki kontynent stanie sie jedynie,
jednym z nieliczacych sie w Swiecie polwyspem Azji czy partnerem
ekonomicznym Stanéw Zjednoczonych. Przetrwanie Europy jak pokaze
Swiety Benedykt zalezy od zdolno$ci Europejczykow
a nie od centralnych wtadz politycznych, czy ekonomicznych. Patriarcha
nie zajmowal sie polityka, a doskonale zharmonizowal zycie
kontemplacyjne z aktywnym, 1laczac wiare z laska, a modlitwe
z pracg przyczyniajac sie jak postaramy sie o tym napisa¢ do ubogacenia
kultury. Te benedyktynniska jedno$¢, a chrzescijanska prawde
pieknie pozniej wyrazi zreszta poeta Cyprian Kamil Norwid:

.Piekno na to jest, by zachwycato

praca, by sie zmartwychwstato™
Praca, ktora w budowaniu pokoju dla Patrona Europy stanowila,
narzedzie integralne, przyczynila sie jak przeczytamy ponizej do rozwoju
cielesnego i duchowego czlowieka, czyniagc tym samym S$wiat
piekniejszym, a osobe ludzka szczesliwsza.

Pokoj jako haslo przewodnie calej pracy posiada w sobie, wobec
tego wiele wspdélnego z milo$cig, jednoscia, modlitwa, kultura, asceza,
praca. Odlaczenie pracy od modlitwy, stanowiloby zdaniem Opata
z Nursji banalng produkcje, meczaca krzatanine ludzi niemyslacych
o zmartwychwstaniu, ale o zyskach ze sprzedazy wyprodukowanych
w pospiechu przedmiotow. Dlatego benedyktynska dbalos¢, rzetelnosé,
sumienno$¢ sg tym pieknem, ktore nie tylko zachwyca, ale i przypomina
o nieskonczenie wyzszym ekonomicznym sukcesie. Podobnie sama
modlitwa, jak wspomnimy odseparowana od pracy doprowadzalaby
zdaniem Medrca do jalowego kwietyzmu  przejawiajacego
sie obojetnosScia na potrzeby bliznich i innych ludzi. Skrajny
indywidualizm i egoistyczny spirytualizm jak bedziemy starali sie
to naszkicowa¢ zawsze powoduje rozlam, chaos i kryzys w relacjach

miedzyosobowych. Aby zatem pokoj, ktory tak mocno akcentuje $wiety

! C. K. Norwid, Pisma wszystkie, Warszawa 1971l sl 440.
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Benedykt byl zakorzeniony, potrzeba urzeczywistnienia dwoch
harmonijnych rzeczywistosci, jakimi sa modlitwa i praca w lacznosci
duszy z cialem. Nadto konstatuje dalej 6w Swiety, by integralnoéé
ludzkiego zycia nie ustawala a serce czlowieka sie rozszerzalo i sprawy
ziemskie nie przytlaczaly, potrzeba Swiatla kontemplacji Bozego Stowa.
Gdyz jak bedziemy starali sie to wyjas$ni¢ medytacja zdaniem Benedykta
udoskonala umiejetnosci intelektualne i to z niej wyplywa ubogacajaca
Boza madro$¢ bedaca pokojem.

Motywem sklaniajacym do zajecia sie ta piekna problematyka
pokoju w ujeciu $wietego Benedykta jest, zatem fakt, ze zagadnienie
to nie bylo dotad $cisle opracowane, a sama kwestia pokoju jest ponadto
niezwykle aktualna. Dzisiejsza postmodernistyczna epoka, uznawana
przez wielu za epoke wspanialej cywilizacji i postepu, pod wieloma
wzgledami przypomina wspolczesna Benedyktowi epoke post-antyczng.
Kiedy$ jak i dzi§ wystepuje to samo zjawisko braku autorytetow
moralnych, cynizmu politycznego, glebokiego kryzysu kulturowego
czy demograficznego. Jak za czasow Benedykta mieszkancy kontynentu
byli zagubieni w labiryncie pogladow i propozycji, tak i teraz cierpia
z powodu politycznej niestabilnos$ci, kulturowego chaosu i moralnego
relatywizmu promowanego przez wszechobecne $rodki masowego
przekazu. Wspoélczesny neopoganizm nie stanowi obecnie moze
fizycznej przemocy wprost, o czym powiemy, lecz podstepnie wdziera
sie w najbardziej intymna sfere ludzkiego zycia. Promowana ideologia
uSmierca natomiast coraz to nowe dziedziny zycia, zastepujac
pragnienia egzystencjalne ztudnymi obietnicami latwego szczeScia.

Z cala pewno$cia, by wlaSciwie rozumie¢ sytuacje, w jakiej
znajduje sie Europa nie nalezy sie, zatem waha¢, ale siegnac
do nauczania $Swietego Benedykta. Skorzystaé z jego pomocy w obronie
przed agresywna dechrystianizacja i barbaryzacja zycia. Warto wziagé
przyklad ze Swietego, ktory nie obserwowal bezczynnie rozpadu $wiata
antycznego, ale na gruzach i jego ruinach budowal nowa Europejska
ziemie. Niebywaly dzisiejszy postep techniczny, ktéry takze stoi
na znaczacym zakrecie swoich dziejow, zwlaszcza w informatyce,

w wytwarzaniu dobr i rosnacej dysproporcji miedzy bogactwem a bieda
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w skali indywidualnej i globalnej moze prowadzi¢ do zaniku wartosci
chrze$cijanskich, moralnych i etycznych i to zmiang na niewyobrazalng
skale.

Dlatego waznym atutem sklaniajacym do zajecia sie ujeciem
pokoju jest fakt, ze jako mniszka zakonu Swietego Benedykta zwigzana
jestem SciSle z duchowos$cia i Regula $wietego Benedykta. Odkrycie
samego piekna wyrastajacego z tego niewyczerpanego skarbca jednosci,
harmonii i pokoju zaowocowalo tym, iz pragne w niniejszej refleksji
ukaza¢ korzenie chrze$cijanskiej Europy w polaczeniu z kontekstem
wspolezesnej rzeczywistos$ci uwzgledniajac w pracy element teologiczno-
moralny. Piszagc w Swietle zycia $§wietego Benedykta o pokoju na uwage
zashiguje jednakze omowienie w pierwszej kolejnosci dar Chrystusowej
jednosci, bo to z niego czerpal Mnich pochodzacy z przelomu
V-VI w. Ewangeliczne przestanie jednosSci zaktualizowane w zyciu
Swietego stalo sie z kolei fundamentem dalszych tresci pokoju.

W caloéci koncepcja pokoju w Swietle zycia i Reguly $wietego
Benedykta z Nursji sklada sie z trzech zasadniczych rozdzialow, wstepu
i zakonczenia. Calo§¢ pracy stanowi pewnego rodzaju synteze z zycia
Swietego i jego zaangazowania sie w budowanie, tworzenie Europy
i formowanie jej etosu, pokoju i ladu. Jako ostatni Rzymianin,
a pierwszy Europejczyk, Benedykt odznaczal sie nie tylko wielka
erudycja, ale i znajomo$cia $wiata. Patriarcha bedacy zwrotnikiem
pomiedzy poganstwem a chrzeScijanstwem jest dla Europejczykéw
bezcennym skarbem i darem Boga dla KoSciola.

Rozdzial pierwszy omawianego dziela po$§wiecony zyciu $wietego
przypomni dla lepszego zrozumienia podstawowe dane biograficzne,
ich kontekst przypadajacy na przelom V-VI wiek, czyli na epoke
wielkiego chaosu politycznego i kulturowego.

Paragraf drugi tegoz rozdzialu zatytulowany: zycie zakonne,
wskaze na kryteria, ktore bral pod uwage $wiety Benedykt w procesie
odkrywania swego ewangelicznego powolania. Probujac uzasadnié
wszystkie wysilki, jakie podjal w tym czasie mlody chlopak. Niniejsze

zagadnienie zauwazy, ze sprawy ziemskie prowadza o tyle ku wyzszym
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warto$ciom, o ile sprawy Boze sa najwazniejsze, a prawo Ducha stoi nad
prawem materii.

Celem paragrafu trzeciego bedzie natomiast wykazanie
aktualno$ci bardzo starego dokumentu, jakim jest Regula $wietego
Benedykta.

To autentyczne arcydzielo literatury europejskiej odznacza sie jak
zobaczymy ,jasnos$cig sadoéw i przejrzystoscia sformutowan”.2

Benedykt z wlasciwa sobie madroscia opracowal i zrealizowal w Regule
genialny program zycia. Jak sie przekonamy oparl on zycie na kilku
prostych zasadach jedno$ci, pokoju i milosci tego co duchowe z tym
co cielesne, tego co doczesne z tym co wieczne.

Pod koniec pierwszego rozdzialu podjeta zostanie natomiast
refleksja mistycznej madrosci. Benedykt za swego zycia zdobyl wielka
stawe. Uznanie, jakim sie cieszyl przyjmowal =z pokora
i z cicho$cia wykorzystywal. Do$wiadczenie mistyczne, ktore zostanie
omoOwione w ramach tej analizy odzwierciedli istotng ceche duchowosci
Swietego Benedykta, ktory wszystko, co ziemskie i doczesne widzi
skupione w ,jednym promieniu”, oS$wietlone jednym $wiatlem
i uporzadkowane wedlug jednej Boskiej logiki.

Rozdziat drugi skladajacy sie z czterech paragraféw analizujacych
fundamentalne tresci pokoju bedzie préba zrekonstruowania
rozmaitych koncepcji pokoju i weryfikacji w jedno wielowymiarowosci
pokoju.

W paragrafie pierwszym siegajacym typowo biblijnych tresci
prezentowana analiza wychodzac od zrodla i punktu zahaczenia jedno$ci
czlowieka z Bogiem dojdzie do nurtujacego dramatu raju,
do psychologicznego rozpadu czlowieka. Rozgrywajace sie wydarzenia
i skutek upadku czlowieka bedzie jednakze proba zaakcentowania
tych elementow, ktore w nastepstwie beda stuzy¢ odbudowaniu jednosci
czlowieka z Bogiem.

Nawiazujac do Pisma Swietego i do nauki spolecznej Kosciola,
w paragrafie drugim zaobserwujemy jak Chrystusowy pokdj

przeakcentowal dar Bozego pokoju w peie zycia w Duchu Swietym.

2 G. Wielki, Blogostawiony Mz Benedykt, Ksiga druga Dialogéw, Tyniec 2001, s. 36.
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Jezus poprzez Odkupienie przywroécil ludzkoSci harmonie, jednosé
i pokoéj. Odnowil przymierze czlowieka z Bogiem pozostawiajac
tym samym przyklad powrotu czlowieka do Boga poprzez milos¢.

Kolejny trzeci paragraf sprowadzi kwestie pokoju najpierw
do wewnetrznej dyspozycji serca a dopiero potem do zewnetrznej
dzialalnoSci czlowieka. Podkreslajac, ze apostolska skuteczno$¢ w trosce
o pokdéj nie wyplywa z walki, z pracy, z rozumu, ale z dobrze
zrozumianych potrzeb czlowieka.

Ostatni paragraf drugiego rozdzialu przeniesie natomiast akcent
pokoju z wymiaru ziemskiej egzystencji na gleboki w skutki wymiar
nadprzyrodzony. Nie zatrzymujac, czlowieka tylko na szybkim, kruchym
i krotkim szczeSciu, lecz motywujac go do fundamentalnego
odnalezienia podstaw pokoju w odkryciu na nowo Boga w swojej
codziennoSci.

Rozdzial trzeci zatytulowany: Rys pokoju w ujeciu §w. Benedykta
uwzgledni typowo benedyktynski, praktyczny aspekt zaprowadzania
jednos$ci, milosci i pokoju. Omawiane dzielo skladajace sie z czterech
paragrafow, refleksje nad problematyka pokoju podejmie jednak
od ukazania stopniowego procesu zespolenia w calo$¢ kulturowego
dziedzictwa.

Kwestia podjeta w paragrafie pierwszym dotyczy¢ bedzie
natomiast dwoch zasadniczych nurtéw, mianowicie pozostawionego po
sobie przestania w formie nauki, jakim jest Regula i spolecznego
dokonanego dziela, jakim sg zalozone przez Benedykta Monastery.

Drugi paragraf analizujacy zagrozenia wyilustruje z kolei te cechy
czlowieka, ktore najbardziej niszcza wzajemne ludzkie pokojowe relacje
wywolujac jednoczesnie sytuacje konfliktowe.

Refleksja dotyczaca pierwszych reakcji na zagrozenia w trzecim
paragrafie wyja$ni, ze jak zagrozenia pochodzg z ré6znych stron tak
powrd6t do jednosci i pokoju w zasadzie jest jeden.

Ostatnie zagadnienie w niniejszej analizie odnoszace sie pracy na
rzecz pokoju uwzgledni i uwypukli w tresci nie tylko aspekt moralnego
patrzenia na warto$Sci godne obrony, ale rownoczes$nie siegnie do

biblijnego Zrodla, z ktérego sie wywodzi i do spolecznego celu, ktérego
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prowadzi. Z kolei spisane i umieszczone w tym paragrafie wywiady
z Osobami, odpowiednimi, co do kwestii pokoju, maja za cel wskaza¢,
i ukaza to w piekny sposob, ze wszelka troska o pokoj jest niczym innym
jak wypelnieniem Chrystusowego testamentu jednosci.

Korzystajac, przeto z bardzo bogatych opracowan zrédlowych
opartych o tematyke typowo benedyktynska, poparta Encyklikami
i Nauka Ko$ciola w calo$ci niniejszej pracy pragne zasygnalizowaé
wielkie dziedzictwo zycia Benedyktynskiego.

W tym miejscu pragne, zatem podziekowaé wszystkim, ktorzy
przyczynili sie do powstania tej pracy. Wyrazy szczego6lnej wdzieczno$ci
kieruje w strone Matki Ksieni Janiny Podsiad i wszystkich Siostr z
Lomzynskiej wspoélnoty, ktéore swoja modlitwa i zyciowa madroscia
wspieraly mnie w czasie pisania tej pracy.

Wreszcie specjalne podziekowanie i wyrazy uznania pragne
wyrazi¢ w strone promotora Ksiedza dra Jana Pienkosza, ktory od
poczatku czuwal nad calo$cia pracy, udzielajac zyczliwych rad i

wskazowek metodologicznych.
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ROZDZIAL 1
Zycie i posluga swietego Benedykta

Rozdzial niniejszy dotyczyé bedzie postaci zalozyciela
benedyktynéw. Pojawia sie tu noty biograficzne z zycia i pracy Swietego.
Jego wklad w tworzenie i formowanie Europy. Ponizsza refleksja
przypomni zapis dziedzictwa pozostawionego w Regule. Niewatpliwie
ukazany zostanie harmonijny porzadek wprowadzany w przestrzen
monastycznego opactwa.

Chodzi, zatem o dokonanie analizy przebiegu zaprowadzania
pokoju i ladu przez S$wietego Benedykta, w zycie spoleczne
i indywidualne.3 Warto zaznaczy¢, ze Patriarcha stoi na poczatku
dziejow Europy. Nie tylko w znaczeniu chronologicznym, ale takze
duchowym i kulturowym. Jego wklad w formowanie etosu jest faktem
naukowo udokumentowanym.4 Jak wida¢ nie do konca powszechnie
znanym i akceptowanym. Najlepiej potwierdza ten argument nie tak
preambuly. Ogoélnie mozna powiedzieé, iz pominieto w niej milczeniem
role chrze$cijanstwa i jej odnowicieli. Niemal zubozono lub, co gorsza
Swiadomie znieksztalcono niezbywalna czes$¢ europejskiej cywilizacji.

Dlatego uwazam, iz poznanie i przemys$lenie przestania Swietego
Benedykta nalezy postrzega¢ jako obowiazek kazdego Europejczyka.
Powolam sie tu na osobe kardynala Josepha Ratzingera, ktory
po wyborze na Stolice Piotrowa przyjal imie Patrona Europy.
Ta zaskakujaca decyzja stanowi przekonujacy argument o uznaniu
i podziwie, jakie zywil Benedykt XVI dla zalozyciela monastycyzmu.5
Odwolujac sie do pierwszej audiencji generalnej Papiez najdobitniej
wyrazil zalecenie zawarte w Regule $wietego Benedykta, by na

pierwszym miejscu stawia¢ Chrystusa. ©

% P. Franaszel§wicty Benedykt i jego odpowiecha problemy wspélczesnegwiata,
Wyzwania religijne wspoéiczesnegwiata a odpowiezlbenedyktyiska, Tyniec 2009, s. 50.

“ L. Grygiel, Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, Tyniec 2005,&. 1

® Tanve, dz. cyt., s. 18

® Swicty Benedykt, Reguta, Tyniec 1978, rozdz. 72, s. 74.

17



Sprobujmy, zatem wyodrebni¢ i uporzadkowaé elementy
przestania Zakonodawcy. Jego nauczanie pozostawione na piSmie
o charakterze kulturowym i duchowy. Koncentrujac sie na warto$ciach

i postawach pozostawionych w formie §wiadectwa zycia.

18



1.1. Dziecinstwo i dojrzewanie powolania

Wydaje sie slusznie rozpoczaé rozwazanie, na wyzej podany
temat, od ogolnego zarysowania sytuacji w 6wczesnym miejscu, gdzie
rodzi sie i wzrasta Swiety Benedykt. Innymi slowy nie da sie zrozumieé
reakcji Swietego na wyzwania, jakie niosly jego czasy, nie
wspomniawszy o ich wyjatkowym i przelomowym charakterze.

Swiety Benedykt na tle epoki

Epoka w pigtym wieku przedstawiala niepokojacy widok.
Olbrzymie miasto rzymskie, powstale za Augusta trzydziesci lat przed
Chrystusem, rozpadlo sie w gruzy.” Epoka anarchii zajeta wywyzszaniem
na tron cezaréw zapomniala o obronie przed barbarzyncami. 8
Wizygoci, Wandale, Hunowie opanowali Italie. Powstalo mnostwo
malych  panstewek.9 Rezydencje cesarska przeniesiono do
Konstantynopola, a cesarstwo zachodnie przestato istnie¢. Ogoélnie rzecz
ujmujac Italie ogarnal panujacy chaos. Rozpadla sie kultura. Zniszczono
wiele budowli, rzezb, obrazéw. Stabilno$¢ i bezpieczenstwo przestaly
istnied.

W lonie samego KoSciola takze toczyly sie wasnie
i nieporozumienia.’> Panowala mozaika wyznan. Lud trwal
w poganstwie a miasta byly katolickie. Ostrogoci i plemiona germanskie
trwaly w arianizmie. Powstalo wiele herezji. Najbardziej zauwazalne to
herezja pelagianska znieksztalcajagca pojecie o lasce Bozej
i semipelagianska gloszaca hasla o przeznaczeniu.n
W tym samym czasie rownocze$nie doszlo do podwédjnego wyboru
Papieza.’2 W taka wlasnie sytuacje wszedl $wiety Benedykt.
W przeciwno$ciach, w trudnych okoliczno$ciach widzial on ped ku

doskonalo$ci i ascezie. Zrozumial, ze KoSciolowi przypadla szczegbdlna

" P. Franaszel§wicty Benedykt i jego odpowiecha problemy wspélczesnegwiata,
dz. cyt., s. 45.

8 T. Lubowiecka, Przewodnik Benedykskiego Oblata, Tyniec 2009, s. 9.

° B. SengerSwicty Benedykt, Warszawa 1981, s. 16.

YE. de Waal, Szukanie Boga, Dragaictego Benedykta, Tyniec 1999, s. 14.

" Tenze, P. FranaszeKwicty Benedykt i jego odpowigtha problemy wspétczesnedwiata,
dz. cyt., s. 53.

125, szamota§wicty Benedykt i jego dzieto, Tyniec 1990, s. 8.
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rola organizacji porzadku. W pierwszej kolejnos$ci pokoj i tad mial byé¢
jednakze zaprowadzony w lonie KoSciola.
W rozpadzie norm, zasad etycznych, wspdlzycia spolecznego upadt
rozw0j cywilizacji. ,Rzym cezaréw zszedl do grobu. Pozostal Rzym
Apostoléw- Rzym Swietych Piotra i Pawla, Rzym Meczennikéw.”
Zrodzilo sie S$redniowiecze chrzes$cijanskie w tworzeniu, ktérego
szczegblne miejsce przypadlo Sw. Benedyktowi.s
Nursja- miasto narodzin

Benedykt jest imieniem pochodzenia lacinskiego, od ,benedictus”
— dobrze mowié, dobrze zy¢.14
Urodzit sie on w 480 r. w Nursji (dzi§ Norcia) w malej miejscowosci
polozonej w gorach w Srodkowej Italii. Rodzice Benedykta zamozni
chrzescijanie wywodzili sie z szlacheckiego rodu.’> Swoje dzieci
bliznieta: Benedykta i Scholastyke, wychowywali na naukach, modlitwie
i pracy. Dodatkowe doksztalcenia w owych czasach byly szczytem
marzen i ludzkich ambicji. Uzupelnienie wyksztalcenia bylo kosztowne.
Najczes$ciej odbywalo sie ono u poboznych niewiast czy w cieniu
katedr.’® Benedykt dzieki zamozno$ci rodziny wyslany zostal na
prawnicze studia do Rzymu.
Rzym — czas studiow

Siedemnastoletni Benedykt z entuzjazmem i fascynacja podjal
wyzwanie wyjazdu do Wiecznego Miasta.? Zadowolenie nie trwalo
jednak dlugo. Z Ksiegi Dialogobw wiemy, ze Benedykt nie ukonczytl
studiow. Rzym pelen wspanialych zabytkéw, bazylik, $wietych grobow
Apostolow
i Meczennikow okazal sie Srodowiskiem zdemoralizowanym.
Postepowanie kolegow i lekki styl zycia mieszkancow napeknial
mlodzienica przerazeniem.!8 Wychowany w chrze$cijanskich obyczajach

rozczarowal sie tym, co zastal. Rzym wupadajacy pod wzgledem

13p. Franaszel§wicty Benedykt i jego odpowigtha problemy wspoétczesnegwiata, dz. cyt.,
S. 48 - 49.

T, Sinka, Twdj Patror§wicty Benedykt, Krakéw 1996, s. 11.

15 G. Wielki, Blogostawiony Mz Benedykt, Ksiga druga Dialogéw, Tyniec 2001, s. 7.

6B, SengerSwicty Benedykt, dz. cyt., s. 15.

" Terve, T. SinkaSwicty Benedykt, dz. cyt., s. 5.

18 5. Szamotawicty Benedykt i jego dzieto, dz. cyt., s. 9.
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religijnym, obyczajowym i kulturowym nie pomagal w rozwijaniu
religijnoSci. Benedykt byl czlowiekiem konsekwentnym.!9 Grzegorz
Wielki podkresli, ze kiedy Benedykt ,spostrzegl, jak wielu sposréd jego
towarzyszy studiow wpada w przepas¢, cofnal noge, ktéra postawil juz
niejako na progu $wiata”2°0 Wyrzeczenie sie kariery prawniczej
kosztowalo wiele. Niewatpliwie zetkniecie sie z wielkim miastem
odegralo jednak decydujaca role w zyciu mlodego chlopca. Rzym
wprowadzil Benedykta w zycie spoleczne, polityczne, gospodarcze i jak

przekonamy sie w niniejszym paragrafie w zycie monastyczne.

193, Guilmard, W rodziniéw. Benedykta, Pozmal 986, s. 6.
2 G. Wielki, Kskga druga Dialogéw, dz. cyt., s. 5.
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1.2. Zycie zakonne — Monastycyzm

Jak juz zasygnalizowano wyzej, paragraf niniejszy po$wiecony
bedzie zyciu zakonnemu. Zyciu Benedykta, ktory po opuszczeniu Rzymu
nie wrocil juz do rodzinnego domu w Nursji. Najprawdopodobniej
nikomu tez nie zakomunikowal o obranej przez siebie nowej drodze
zycia. Benedykt w poszukiwaniu Boga, w poszukiwaniu mniszego idealu
skierowal swe kroki do Enfide.2
Enfide — zycie cenobityczne

Enfide (dzisiejsze Affile) — miejscowo$é polozona ok. 80 km od
Rzymu zasluguje na szczegdlng role. To w niej Benedykt po raz pierwszy
spotkal sie ze wspolnota ascetow.22 Czy jednak chcial do niej wstapic¢?
Zdaniem Grzegorza Wielkiego mlodzieniec najprawdopodobniej
zatrzymal sie przy niej jaki$ czas. Przypuszczamy, ze owa wspdélnota byta
na tamte czasy dla chlopca czym$ w rodzaju seminarium duchownego.
Miejscem poglebienia wiadomos$ci religijnych. Progiem do zycia
monastycznego.23
Nie wiemy jak dlugi byl pobyt Benedykta w Enfide. Zycie cenobityczne,
jakie tam zastal, nie do konca odpowiadalo idealowi, jaki mu
przy$wiecal. Poczucie dyscypliny, duch modlitwy sklanial chlopca
bardziej do samotno$ci. Benedykt opuécit wspolnote ascetéw w Enfide.
Nastepnie udat sie do oddalonego ok. 10 km od Enfide - Subiaco. 24
Subiaco — Zycie pustelnicze

Subiaco bylo miejscem odosobnionym. Nie zamieszkalym przez
nikogo. Polozone nad jeziorem w poblizu dawnej willi Nerona. 25
Utrzymujemy, ze nie bylo domem ucieczki. Benedykt nie lekal sie
odpowiedzialno$ci. Nie zatrzymywal sie przy tym, co negatywne,
niemoralne. Przeciwnie, w radykalnej decyzji upatrujemy sie raczej
ufnej odpowiedzi na Boza milo$¢. Wycofanie sie, odrzucenie korzysci,

ambicji bylo dla Benedykta odkryciem innych cenniejszych duchowych

2LE. de Waal, Szukanie Boga, Dro$jictego Benedykta, dz. cyt., s. 15.

22B. SengerSwicty Benedykt, dz. cyt., s. 17.

% 3. Wirpszanka, Aktualrié Regutysw. Benedykta w dzisiejszych czasach, w: Modlitvpadca,
pr. zbr. Warszawa 1981, s. 185.

% Temze. B. SengerSwicty Benedykt, dz. cyt., s. 18.

% T, Sinka, Twdj Patror§wicty Benedykt, dz. cyt., s. 6.
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warto$ci. Pustynia byla dla Benedykta spotkaniem sie z Bogiem.
Uzdrawiajaca zyciodajng szansg. Momentem kulminacyjnym. Benedykt
postawil wazny krok naprzéd. Zyl wylacznie na oczach Boga. 26
Samotno$¢, wyrzeczenie sprzyjaly w tym momencie do poznawania pism
Ojcow Kosciola, ich zyciorysow z ksiazek, ktore posiadal. Benedykt
w tym czasie zdobyl wszechstronne dos$wiadczenie w zakresie zycia
mniszego. Poznawal idee Ojcéw monarchizmu - Sw. Antoniego i Sw.
Pawla z Teb. Ponadto sam Pan przeprowadzal swego wybranca przez
wiele stopni rozwoju wewnetrznego.2”? Benedykt trzy lata spedzil
w zupelnej samotno$ci. Nie udalo mu sie przebywac¢ dhuzej. Odkryty
najpierw przez kaplana, pasterzy, potem stopniowo zaczela o nim moéwié
cala okolica. Benedykt szybko stal sie stawng postacig.28 Coraz liczniej
odwiedzali go ro6zni ciekawscy. Powaga i roztropnosS¢ Swietego
sprowadzala przede wszystkim ludzi mlodych szczerze szukajacych
Boga. Kierownictwo duchowe Benedykta owocowalo. 29
Poczucie dyscypliny i zmyst organizacyjny3° byl w Benedykcie do tego
stopnia, ze w krotkim czasie powstala cala kolonia monasterow.
Przybywali do niego wszyscy: chrze$cijanie, barbarzyncy i ci, ktorzy
szczerze szukali Boga. Postawa Benedykta otwierala barbarzyncom
droge do kultury. Sprzyjala wprowadzeniu tadu, pokoju i przyjaznemu
wspolzyciu.3t
Monte Cassino- dwunasty monaster

Ostatni dwunasty zalozony przez Benedykta monaster stal
sie idealnie uporzadkowana przestrzeniag. Benedykt osobiscie
nadzorowal budowe opactwa. Budynki, ogrody, warsztaty pracy mialy
tworzy¢ harmonie architektoniczng. Benedykt chcial niewatpliwie
zmieni¢ Swiat na lepszy.32 Doskonale zdawal sobie sprawe,
ze podstawowym warunkiem odnowy, tak w zyciu indywidualnym,

jaki i w wymiarze spolecznym jest zaprowadzenie pokoju i ladu.

% R. Abeln, A. Kner, Nie ma bezsensownych drég, &gr2002, s. 18 - 19.

7 B. SengerSwicty Benedykt, dz. cyt., s. 17-18.

% przewodnik Benedykfiskiego Oblata, dz. cyt., s. 9.

9. Guilmard, W rodziniéw. Benedykta, dz. cyt., s. 6.

%0'p. Bianchi, Duchow& i zarzdzanie, Tyniec 2009, s. 34.

31 p. Franaszel§wicty Benedykt i jego odpowiecha problemy wspélczesnegwiata,
dz. cyt., s. 51

2. Grygiel, Swiety Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 30.
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Benedykt rozumial, ze to KoSciolowi przypadla rola przywrdcenia
nowego porzadku. W pierwszej kolejno$ci pokédj musial byé jednak
zaprowadzony w lonie KoSciota. Dlatego zakladajac monastery buduje je
na siedmiu kolumnach: samotno$ci, milczeniu, pokorze, modlitwie,
postuszenstwie, milosci, go$cinnosci.
Haslem benedyktyniskiego monasteru i zawolania staje sie za$ slowo
»PAX”. Pokdj mial panowaé¢ w murach klasztoru. Mial by¢ w duszach
mnichow. Wokolo toczyla sie wojna. Walila sie rzymska cywilizacja,
dlatego w klasztorach mial by¢ wprowadzany pierwiastek tagodno$ci.33
Benedykt przez pozostawiony przyklad zycia mniszego wniost
do rodzacej sie Europy etyke chrzescijaniska, poczucie praworzadnosci
i jednosci. Oznaczalo to przyjecie stylu zycia opartego na réwnych dla
wszystkich zasadach: szacunku, staloSci i rownosci spolecznej.34
Monaster mial by¢ ,domem Boga” i ,domem czlowieka”. Mnich jako
chrzescijanin utozsamiany mial by¢ z synem3ss na wzoér Syna w lonie
Trojcy Swietej. 36

Opisujac zycie Benedykta z dzisiejszej perspektywy widzimy
pelniejszy obraz. Zadajemy sobie sprawe, ze $w. Benedykt nie zyl
w spokojnych czasach. RoOwnocze$nie doceniamy jego wplyw
na wylaniajaca sie nowa epoke.3” Benedykt nie byl protagonista
wydarzen, ktére zmienialyby Swiat w  spos6b  radykalny,
natychmiastowy, wplywajacy na bieg historii. Jego nauczanie mialo
raczej charakter duchowy i kulturowy. Pozostawiona przez niego
Regula, o czym powiemy ponizej nie byla w doslownym znaczeniu
nowatorska. Wywarla ona jednak tak gleboki wplyw na zycie religijne
w Europie i Swiecie, iz slusznie nazywa sie Benedykta dzi$ ,ojcem

zachodniego monastycyzmu”.

% P. Franaszel§wicty Benedykt i jego odpowiecha problemy wspélczesnegwiata,
dz. cyt., s. 50 - 54.

% p. Bianchi, Duchow& i zaradzanie, dz. cyt., s. 34.

% Swiety Benedykt, Reguta, dz. cyt., Prolog, s. 11.

% Mnich benedyktyski, Misteriumzycia monastycznego, Tyniec 1996, s. 19.

7 B. Hume, Pochwata Benedykta, Tyniec 2010, s. 11.

24



1.3. Regula

Slowo Regula z etymologicznego punktu widzenia pochodzi
od lacinskiego terminu regula, ktéore ma rozne znaczenia. W sensie
moralnym  Regula  benedyktynska oznacza ,Boza zasade”,
»postepowanie”.38
Swiety Benedykt nadajac swej monastycznej ksigzce tytul Regula
poshugiwal sie jak powiedza Ojcowie KosSciola, przygotowaniem drogi
Chrystusowi,39 ,niech nic nigdy nie bedzie dla nich wazniejsze
od Chrystusa.”4°
Regule Benedykt napisal w klasztorze na Monte Cassino. Osiggnela ona
szczyt geniuszu organizatorskiego. Patriarcha nie napisal jej za jednym
pociagiem piora czy tez wedlug z gory powzietego planu.4t Z cala
pewnoscig twierdzi¢ mozna, ze pisana byla z przerwami. W miare, jak
Benedykt dochodzil do coraz glebszego poznania potrzeb dusz
ludzkich. Regula wyrosta z ducha Ewangelii. Jest ona drogowskazem
prowadzacym do ladu, jedno$ci i pokoju.

Sklada sie ona z Prologu i siedemdziesieciu trzech rozdzialow.
Oferuje spojny i szczeg6lowy plan organizacji. Ustala codzienny rytm
modlitwy, pracy, nauki, odpoczynku. Pozornie wydawaé¢ by sie moglo,
ze jest ustrojem o sztywnych dyscyplinach z codzienng struktura.
Tymczasem Regula $wiadomie korzystala z madrosci ,,drugiego”. Jest
pomoca w wartoSciowaniu podejmowanych decyzji. Nie jest seria
przepiséw do przestrzegania, ale rodzajem zwierciadla. Proponuje styl
zycia, ktory przemienia, podnosi duchowo.42 Uwazne czytanie Reguly
pozwala dostrzec eschatologiczny wymiar codziennosci. Wedhug
Benedykta wszystko, co sklada sie na codzienno$¢, ma wielka wartos$¢.
W zyciu czlowiek buduje swoja przyszlo$é. Przyszlo$¢é, ktora
w ostatecznej perspektywie prowadzi do Boga. Benedykt cenil kazda
najmniejsza rzecz. Cenil kazde najbardziej prozaiczne zajecie.

Zachowujac prymat tego, co wieczne i duchowe, ale jednoczes$nie

% p. Bianchi, Duchow& i zaradzanie, dz. cyt., s. 35.

%9 0. CaselSw. Benedykt z Nursji, Mz Ducha, Tyniec 1998, s. 28.
“ORB. dz. cyt., rozdz. 72, s. 74

“1B. Senger$wicty Benedykt, dz. cyt., s. 30.

“2Tenze, P. Bianchi, Duchow® i zarzadzanie, s. 36.
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dostrzegajac to, co doczesne i materialne. Regula ukazuje sens i warto$é
codziennych spraw. Czasem wydawaloby sie pozornie nieznaczacych
gestow, przedmiotow niegodnych uwagi. Benedykt uwazal, ze nie wolno
zaniedbywa¢ kulturalnego zachowania sie przy stole. Nalezy dokladnie
czyta¢ ksigzki, czy dba¢ o ubrania.
Regula przypomina jedng z fundamentalnych prawd chrzescijanskich:
wszystko jest dzielem Boga i ma stuzy¢ dobru czlowieka. 43 Jak pisze
Swiety Grzegorz Regula jest w pewnym sensie autobiograficzna. Mowi
wiele o duchowosci Benedykta. Cechuje ja przejrzysto$¢ sformutowan
i jasno$¢ sagdow. Odzwierciedla ona cala osobowo$¢ Autora, bo Benedykt
nie mogt inaczej postepowaé, niz sam nauczal.44 Benedykt zylt tak, jak
nakazuje Regula, i stad odkryl wszelkie bogactwo. Przeniknal
on do swego serca przestanie ewangeliczne. Doszedl do zrozumienia,
czym jest milo$¢ do Boga, do blizniego i do siebie samego.45

Analizujac calo$ciowo bogactwo Reguly odnajdujemy w niej
podstawowe wartoSci europejskie: zycie rodzinne, rownos$¢, braterstwo,
szacunek, wrazliwo§¢ w relacjach. Praktycznos$¢ dziela polega na
harmonii pracy fizycznej z zyciem duchowym. Jej ogromna zaleta jest
to, ze nie precyzuje zadan zewnetrznych, lecz koncentruje sie na pokoju
i uporzadkowaniu zycia jednostki i wspolnoty.4¢ Mozna, wiec twierdzi¢,
iz Regula jest ksiazka, ktorej potrzebuja takze ludzie $wieccy. Nawet
moze bardziej niz poukladani wewnetrznie mnisi. Pokazuje ona, jak by¢
dobrym. Jak mozna zy¢ lepiej. Jak stawaé sie bardziej czlowiekiem
w Swiecie, gdzie nie ceni sie glebi, refleksji. Rozbici duchowo,
przezywajacy kryzys wiary, zycia i osobowos$ci ludzie potrzebuja
zatrzymania i wtajemniczenia. Do podstaw zycia czlowieka czy
to zyjacego w malzenstwie czy w klauzurze, samotnie czy w rodzinie,
w dostatku czy w biedzie, chorym czy zdrowym. Wszystkim potrzeba
zyciowej rady, umiaru i roztropnosci.4? Specyfika Reguly Swietego
Benedykta jest jej oddzialywanie na ludzi rbéznych jezykdéw, kultur

i Srodowisk. Benedykt, nie tworzyl czego$, co wczeéniej by nie istnialo.

“3 L. Grygiel, Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 26.
“ G. Wielki, Kskga druga Dialogéw, dz. cyt., s. 90.

“>B. Hume, Pochwata Benedykta, dz. cyt., s. 124.

“SE. de Waal, Szukanie Boga, Dra§jaictego Benedykta, dz. cyt., s. 7.
“"T. Dabek, Wokét Reguhgw. Benedykta, Krakéw 2009, s. 6 - 7.
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Jego atutem jest to, ze doskonale dopasowal sie do zmian, ktore
ze ,starego Swiata” uczynily zupelnie nowy.48

0. Jerzy Milewicz jezuita doda: wielkos¢ i Swieto$¢ Benedykta polega na
tym, ze potrafi on odczytywa¢ swoja epoke. 49 Ale o tej SwietoSci
powiemy juz w nastepnym paragrafie zatytulowanym: Cudowne

dzialania w postudze $wietego Benedykta.

“8 P, Franaszel§wicty Benedykt i jego odpowigtha problemy wspéiczesnedwiata,
dz. cyt., s. 70.
493, Guilmard, W rodziniéw. Benedykta, dz. cyt., s. 10.
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1.4. Cudowne dzialania w posludze Swietego Benedykta

Jak juz zasygnalizowano powyzej postuga Swietego Benedykta
przyniosta dojrzaly, wielokrotny i trwaly owoc zycia. Fenomenem ojca
monastycyzmu jest jego troska o zachowanie wiary, jednos$ci, pokoju,
kultury. Patriarcha swoja cichos$cia i wytrwaloScia, odwagg i zaufaniem
budzi podziw. Co wiecej pociggal do nasladowania.

Na czym polegala ta owa Swieto$¢? Co ja wyrazalo na zewnatrz?
Dokonujac przegladow cuddéw zdzialanych przez przyczyne Swietego
Benedykta mozna zakladaé¢, ze $wieto$¢, jaka Benedykt mogl cieszyc
sie juz za zycia, byla jego wewnetrzng tajemnicg. Kryla sie
w zjednoczeniu z Bogiem. Upamietniona w danej epoce poprzez stowa,
gesty, dokonania, trwa do dzi$. Kardynal Joseph Ratzinger pisze: ,dzi$
przede wszystkim potrzebujemy ludzi, ktorzy za pomoca o$wieconej
i przezywanej wiary uczyniliby Boga wiarygodnym w tym $wiecie (...)
Potrzebujemy ludzi, ktorzy mieliby spojrzenie skierowane ku Bogu, (...)
ktorych umyst bylby o$wiecony S$wiatlem Bozym 1 ktérym Bog
otwieralby serce tak, aby ich intelekt moégl przeméwi¢ do intelektu
innych, a ich serce moglto otworzy¢ serca innych. Tylko poprzez ludzi,
ktorzy zostali dotknieci przez Boga, B6g moze zwracaé sie do ludzi.”so
Swiety Benedykt posiadal te wlasciwa sobie madro$é. Opracowal
i zrealizowal genialny program zycia. Oparty na jedno$ci, milosci
i pokoju. Proste zasady jednoSci tego, co duchowe i cielesne, co doczesne
i wieczne z tym, co stare i nowe. Patriarcha pokazal drogocenne piekno
Swiata. Zachecalby madrze z Niego korzystaé. Benedykt budowal
W znaczeniu zewnetrznym i wewnetrznym. Jako przewodnik miat dar
czytania w sercach, przez co wychowywal, ksztaltowal, formowal.
Duchowa dojrzatlo$é, jaka szczycil sie Swiety, mozna potwierdzic¢
za pomoca wyjatkowo pieknych scen:

» spotkanie z blizniacza siostra Scholastyka, przyszla zalozycielka
zenskiej galezi benedyktynek.s!

* nocne widzenie, uwienczajace milo$¢ przezyciem mistycznyms2

*0J. Ratzinger, cyt. w: L. Grygiefwicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 85.
*1 G. Wielki, Kskga druga Dialogéw, dz. cyt., s. 79 - 82.

28



* iwreszcie przepowiednia wlasnej chwili Smierci.53

Zatrzymujac sie przy drugim wspomnianym opisie czytamy:
,»Gdy bracia jeszcze spali, maz Bozy Benedykt juz czuwal, wyprzedzajac
pore nocnej modlitwy. Stojac przy oknie modlil sie do Boga
Wszechmogacego, gdy nagle, p6zna noca, ujrzal $wiatlo, ktore,
rozlewajac sie z gory, przeploszylo nocne mroki i takim blaskiem
jasnialo, ze dzien by zblad}l przy nim, cho¢ ono l$nilo wsréd ciemnosci.
A gdy na nie patrzyl, wydarzylo sie co§ bardzo dziwnego: jak sam
pozniej opowiadal, caly Swiat ukazal sie jego oczom jakby skupiony
w jednym promieniu slonca.”54
Podany przywilej otrzymany przez Swietego Benedykta ogladania Boga
jakby twarza w twarz, Grzegorz Wielki wyjas$ni: ,dla duszy, ktora widzi
Stworce, ciasne jest cale stworzenie. Choéby tylko niewiele dojrzal
czlowiek ze Swiatla Stwércy, wszystko, co stworzone staje sie dla niego
male, gdyz S$wiatlo wewnetrznej kontemplacji poglebia pojemno$é
duszy, ktora tak rozrasta sie w Bogu, ze wyzsza jest od Swiata. Dusza
czlowieka widzacego Boga jest nawet sama ponad soba. A porwana
ponad siebie w Swietle Bozym, wewnetrznie sie rozszerza, i patrzac na
siebie samg z wysoka pojmuje, jak ograniczone jest to, czego na ziemi
pojac nie mogla. 755

Cwiczenie duchowe, ascetyczne doprowadzily w zyciu Benedykta
do mistycznej kontemplacji Boga. Benedykt na dar widzenia Boga
odpowiedzial calym sobg. Milos¢ doprowadzila  Patriarche
do wilasciwego odczytania i wykorzystania ziemskiego czasu zycia.
Mito$¢ do ludzi, Ojczyzny, do $wiata, do stabilno$ci. Tesknota
za pokojem, za duchowym rozwojem, sprawia, ze Benedykt przyszlo$é
widzial nie we wladzy wielkich wladcéw, lecz w ewangelicznym
wychowaniu. W chrzeécijanskiej spolecznosci, w pokoju i ladzie.
Benedykt dzieki trafnemu odczytaniu tesknot ludzkiej natury umial
stuzy¢ z mito$cia. Podstawg tadu Bozego, pokoju byla dla niego milo$é.

Benedykt duzo czytal, modlil sie, rozwazal. Dzieki temu mial dar

°Tanwe, s. 83 - 88.

** Tanwe, s. 90 - 92.

* G. Wielki, Kskga druga Dialogéw, cyt. s. 85.
> Tanve, cyt. s. 87 - 88.
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czytania w ludzkich sercach. Umial wyczyta¢ nie tylko tesknoty
i pragnienia, ale i ideal, jaki czlowiek w sobie nosil. Cytowany
w poprzednim rozdziale O.Mirewicz — jezuita trafnie okresla Benedykta:
sgeniusz, ktéory umial czyta¢” z faktem wycofania sie ze studiow. 56
Grzegorz ~ Wielki  uzupelni  dodajac: ,Naprawde  madrze
i roztropnie postapil Benedykt rezygnujac z powierzchownej wiedzy
i blyskotliwej uczono$ci, bo nie szukal pozorow, lecz dazyt do glebi”.s”
Umiejetno$¢ wyj$cia naprzeciw ukazuje autentyczng milo§¢ do Boga

i ludzi.

°6J. Guilmard, W rodziniéw. Benedykta, dz. cyt., s. 10.
> Tenze, G. Wielki, Kstga druga Dialogéw, cyt. s. 85.
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ROZDZIAL 11

Pokdj jako fundament zycia osoby ludzkiej

Zyjemy w czasach wielkich przemian i paradoksow. Z jednej

strony nastepuje wielki proces jednoczenia sie Europy, przez znikajace
wzajemne niecheci, urazy i granice. Z drugiej coraz bardziej zalamuja sie
wiezy rodzinne, lokalne, spoleczne, narodowe i patriotyczne.
Negowane i odrzucone europejskie wartosci, ktéore swoj rodowdd maja
w Biblii sprowadzajg, jak postaramy sie to ukazac¢, ponizej, co najwyzej
do chaosu i zamieszania, a nie jak niektérzy, by moze chcieli do
wolnosci, pokoju i tolerancji.s8

Temat niniejszego drugiego rozdzialu pracy odsyla nas, zatem
do fundamentalnych treSci pokoju. Do proby odpowiedzenia na
pytanie:, co to jest poko6j? W oparciu, o jakie wiezy i wartoSci trzeba go
budowaé?

Jak ma sie do siebie w dziejach chrzescijanstwa i ludow Europy
doswiadczenie $wiata i porzadek mitosci? A takze, jaka zachodzi relacja
pomiedzy chrze$cijanska idea pokoju, a pokojem miedzynarodowym
i wspoOlczesnymi probami na rzecz pokoju.

Prezentowana analiza sklada sie z wstepu i z czterech paragrafow.
W zagadnieniu pierwszym siegniemy ,do poczatkow” pokoju, czyli do
jego zrédla, fundamentu i celu, dla ktérego Pan Bog nim obdarowuje.
W drugim przedstawimy chrystocentryczny wymiar pokoju i jego
ewangeliczne przeslanie, opierajac sie na nauczaniu i dokumentach
Ko$ciola. Paragraf trzeci sprowadzimy do caloksztalu egzystencjalne;j
pracy i sposobu weryfikacji problematyki wielowymiarowosci pokoju.
W czwartym przystapimy natomiast do zebrania hipotez i ogo6lnego
ukonkretnienia pokoju jako pelni szcze$cia.

Obecnie dokonujac przebiegu rozmaitych koncepcji pokoju
i terminologii samego slowa w niniejszym wprowadzeniu skupimy
uwage na uwarunkowaniach wewnetrznych i zewnetrznych. Wychodzac

od warunkow i dyspozycji czlowieka w budowaniu pokoju, od ktérego

*%E. de Waal, Szukanie Boga, Dro$jictego Benedykta, Tyniec 1999, s. 7.
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nikt i nigdy, nie moze sie uchyla¢, do obrony warto$ci i godnosci

czlowieka.

Terminologia slowa

Sam rzeczownik ,pokdj” wywodzi sie od lacinskiego terminu
~PAX”, oznaczajacego ,nieobecnos$¢”, ,zawieszenie stanu wojny miedzy
zwalczajacymi  sie  stronami”, ,mie¢”, ,zaspokoi¢”, ,placi¢”,
~rekompensowac”.
W Swiecie greckim czasownik ,pokoj - eirene” opisuje rézne sytuacje:
ere pokoju politycznego, pokojowe nastawienie ludzi miedzy soba,

a takze pokoj duszy.59

Kontekst biblijny

Etymologia slowa wywodzi sie od hebrajskiego terminu
»Szalom” najogodlniej oznacza pelnie, jednos$¢, szczeScie, pomys$lnose,
zdrowie, ocalenie, dobrodziejstwo, sprawiedliwos¢
i blogostawienstwo. W calym PiSmie $wietym termin ,pokoj” pojawia
sie 343 razy.®© W swoim bardzo szerokim zastosowaniu, obejmuje on
zaréwno $wiecka, jak i religijng sfere ludzkiego zycia.o
Za S$wieckim uzyciem slowa szalom staje przetrwale w kulturze
zydowskiej do dzi§ pozdrowienie, uzywane jako blogostawienstwo
zar6wno przy powitaniu, jak i pozegnaniu: , Niech Pan zwroéci ku tobie

oblicze swoje i niech cie obdarzy pokojem.”(Lb 6,26)

W Starym Testamencie pokdj to przede wszystkim dar Boga.
Poczatkowo okreslenie to odnosilo sie jednakze do:

» relacji istniejacych miedzy jednostkami i panstwami

e przyjaznych relacji ludzi z Bogiem

¢ stanu pokoju przeciwnego stanu wojny

» starotestamentalnych débr mesjanskich, ktore wedlug Nowego

M. I. Aloes, Poké6j méj dajwam, w: Communio 5 (53) 1989, s. 21.

M. Dzik, A Pokéj Bay bedzie strzegt waszych serc i giyw Chrystusie Jezusie,
Krag Biblijny,nr20, Tarnéw 2012, s. 31.
PismoSwicte Starego i Nowego Testamentu, Towarzys$wo Pawia,
Przemyl-Warszawa 2008, stownik, s. 2748.
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Testamentu przyniost Jezus62

W Nowym Testamencie pokoj jest juz kwestia ujeta w zupelnie
nowym i zgola odmiennym znaczeniu.63
Nowotestamentalny pokoj to nadprzyrodzony dar przekazany Swiatu
za posrednictwem Ducha Swietego. Cechuje go wymiar wewnetrzny
a dopiero potem zewnetrzne zaangazowanie. Z tego punktu, nowy
porzadek to nie uklady miedzyludzkie, ale to w pierwszym rzedzie
relacja czlowieka z Bogiem. Wyrazajaca sie i ksztaltujaca przez:

e otwarto$¢ na Boga

» czysto$c¢ serca

e zgodno$¢ naszej woli z wolg Ojca.o4
Obejmujac relacje:

» czlowieka z Bogiem

* zdrugim czlowiekiem

e zsamym sob3a.ts

Chrystusowy pokoj staje sie zatem, zrozumialy w pelni wtedy,

gdy sie go ujmuje w pelnym jego wlasciwym mu znaczeniu.
Utozsamiajac go ze zbawieniem, w swej trojwymiarowosci
i wieloaspektowos$ci, pokoj nie oddziela od Swiata. Wyplywajacy z serca,
wrecz zawsze idzie do Boga, przez pozytywne nastawienie na wzajemne

braterskie relacje.

Chrzescijanska idea pokoju a wspolczesny pokoj

miedzynarodowy

Nowotestamentalne oredzie pokoju w swym najbardziej
radykalnym i bezkompromisowym przekazie ukazuje, wciaz zlozonag

i sprzeczna rzeczywisto$¢. Usytuowujac doswiadczenie Swiata i porzadek

2 Tenze, M. Dzik, Kmg Biblijny, dz. cyt., s. 36.

83 H. Maier, Chrzécijanska idea pokoju a wspoétczesny pokégdaynarodowy, w: Communio
5 (53) 1989, s. 39.

® Tamvze, M. Dzik, Kg Biblijny, dz. cyt., s. 36.

%5 J. Gnllka, Blogostawieni, ktérzy wprowadazajokdj, w: Communio 5 (53) 1989, s. 3.
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miloSci zauwazamy, ze pokoj odnosi sie tak dzisiaj, jak i do kazdej epoki
z wielkim niezrozumieniem.66

Juz Prorok Jeremiasz moéowil o ludziach swoich czaséw stowa, ktore
dzi§ mozna chyba jeszcze lepiej zastosowaé¢ do ludzi naszych czasow:
glosza oni pokdj, pokoj a pokoju nie ma. Przestanie Jeremiasza najlepiej
wida¢ na Jerozolimie ,mieScie pokoju”. MieScie, ktore jednocze$nie
jest najwiekszym w rzeczywisto$ci miastem podzialow, kontrastéw
i sprzecznoSci religijnych. Niepokoj, jaki tam panuje sprawia wrazenie,
ze zyje sie tam jak na minie.®7

Tym niemniej tesknota za pokojem, zainteresowanie nim stoi zawsze
w Scislej relacji do siebie. Pokdj centralny, oczywisty swéj oddzwiek
znajduje w kazdym miejscu i czasie. Duzo sie o nim pisze, mowi,
nie zawsze jednak w konsekwencji sie go urzeczywistnia.t8
Jako wieloplaszczyznowo$¢ 1 nieodzowna przestrzen ukonkretnia
on nierozerwalnie w calo$§¢, wszystkie aspekty ludzkiego zycia.
Ustanawianie pokoju jest wszelako ogromnym polem dzialania.
Otwartym zawsze na inwencje i pomystowos$¢ ludzi, na tyle oczywiscie,
na ile jednakze idzie ona w kierunku uzycia ,.broni” pokojowej.®9

W sposéb szczegolny pokoéj harmonizuje z potrzeba szacunku, porzadku
sprawiedliwo$ci i jednoSci. Niemniej w praktyce powinien wyrazaé
wzajemna milo$¢, poszanowanie wartosci i godnosci czlowieka.7°
Niezmiernie, nie dziwi jednak fakt, ze problem pokoju zdominowany
z jednej strony wielka pokojowa dyskusja, to z drugiej poszukuje
nieustannie nowych pokojowych inicjatyw. Czy jednak wspoélczesne
konflikty, napiecia i rozlamy na plaszczyznach zycia miedzynarodowego
i spolecznego osiggng w pelni te rzeczywiste podstawowe dobro?7:
Czy moze pokoj jest dzi§ raczej naduzywany i wykorzystywany

instrumentalnie do réznych celow?72

% Terze, H. Maier, Chrz&ijanska idea pokoju a wspdiczesny pokégdaynarodowy,
dz. cyt., s. 38.

7 W. Zatorski, tad i Pokéj, Tyniec 2011, s. 7.

8 F. KaltbachZycie konsekrowangrédiem jednéci w swiecie, w:Zycie konsekrowanel (69)
2008, s. 8.

%9 H. Skorowski, Pokdj a prawa czlowieka, w: CommuBi¢s3) 1989, s. 70.

OW. Zatorski, Komentarz do Regufyv. Benedykta, Tyniec 2012, s. 207.

" Tenze, H. Skorowski, Pokéj a prawa czlowieka, dz. cyt71.

"2 Terve, F. KaltbachZycie konsekrowangerédiem jednéci w swiecie, dz. cyt., s. 8.
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Nie ulega watpliwosci, ze pokéj w pewnym, sensie jest podstawowa
i fundamentalng warto$cia.”3
Pytanie, czy podejmowany proces globalizacji ekonomicznej, politycznej
oraz otwarcie sie mozliwoéci integracji krajéow Europy Srodkowo
Wschodniej przyczynia sie do osiggniecia tego podstawowego dobra?
Czy na réznych plaszczyznach zycia miedzynarodowego i spolecznego
da sie budowa¢ pokoj?
Z historii, jak i z zycia spolecznego dzisiejszej Europy widzimy,
ze istnieje proba jednoczenia w oparciu o wspolna ekonomie, wspo6lng
ideologie czy interes narodowo-spoleczny. Nasuwa sie jednak kolejne
pytanie czy autentyczny pokéj to tylko wspoélna moneta? Proba
tworzenia jedno$ci w oparciu o pieniadz ksztaltuje, co najwyzej
Swiadomo$¢, ale tym samym wprowadza podzial, chciwo$¢ i skapstwo.74
Wspoélczesne doswiadczenia nowych konfliktow, napie¢, rozlamow
w roznych plaszczyznach zycia miedzynarodowego i spolecznego
stawiaja wielki znak zapytania. Pytajac wprost: czy autentyczny pokoj
to juz nie tylko sfera ludzkich tesknot? Czy aby, nie jest on juz tylko,
nieuchwytnym, wymarzonym idealem?75

W dalszym rozpatrywaniu, w szukaniu i budowaniu pokoju
owa ,nieuchwytno$¢” jak zobaczymy ponizej wyda¢ by sie mogla,
ze wynika ona przede wszystkim z ciggle niepelnego jeszcze zrozumienia
samej jego istoty. Chcac, zatem wilaSciwie oceni¢ calg wartos$¢
rzeczywisto$ci kryjacej sie pod stlowem ,pokj” sprobujmy w pierwszej
kolejnosci wczué¢ sie w klimat, ktéory dochodzi do nas z Biblii, 76

by nastepnie wej$¢ w paradoks pokoju, ktérego szuka Swiat.

3 Tamze, H. Skorowski, Pokdj a prawa czlowieka, dz. cyt71.

" K. Synowczyk, Jedrid Europy w duchu Brata Franciszka z Asyw: Zycie konsekrowane
1(29), s. 49 - 50.

> Tenze, H. Skorowski, Pokéj a prawa czlowieka, dz. ct71.

6 X. Leon-Dufour, Stownik Teologii Biblijnej, PoznaVarszawa 1982, s. 700.

35



2.1. Pokdj jako dar Bozy

W encyklice Lumen fidei papiez Franciszek pisze: W wielu
dziedzinach zycia zawierzamy innym osobom, znajacym sprawy lepiej
od nas. Mamy zaufanie do architekta, ktéory buduje nasz dom, do
farmaceuty, ktory daje nam lekarstwo majace nas uzdrowi¢, do
adwokata bronigcego nas w sadzie.”? Powstaje tu jednak pytanie: a czy
Bogu ufa czlowiek? Czy wie, ze jest stworzony z MiloSci i do milosSci?

Odkrycie prawdy o Bogu, o czlowieku i o darze zlozonym przy
stworzeniu, bedzie w niniejszym zagadnieniu tematem wiodacym.
Dokonujac biblijnej refleksji zamierzam, cho¢ w skromny sposob
odpowiedzieé: jak umiejetnie szukac¢, rozeznawac i powracaé¢ do zrodla
pokoju.

Biblia wielokrotnie ukazuje Boga jako Kogo$ zupelnie Innego niz
czlowiek czesto moze Go sobie wyobraza. Z nauki KosSciola wiemy, ze
Bog jest Odwieczny, ze zyje poza czasem (por.Wj3,15), ze jest Kim$
Nieskonczonym i Wszechmocnym (por.Rdz35,11). Wiemy takze, ze jest
Stwoércg Nieba i Ziemi (por.Rdzi,1), ze jest Pelng Prawda, Najwyzszym
dobrem, NiedoScignionym Pieknem, Niezrownang MadroScia
i Nieomylna Prawda (por.J14,6).

Wiemy tez, ze te i wszystkie inne okre$lenia, jakimi probujemy opisaé
Boga sa uzywane jedynie w sensie analogicznym. Za pomoca ludzkich
stow, poje¢ mozna wiele moéwi¢ o Bogu, nigdy jednak nie da sie Boga
zrozumie¢ do konca. Prawdy, ktére On nam o sobie objawilt to
w pierwszym rzedzie harmonia, jednos$¢, pokoj a takze milos¢.78

Porzadek powolywania bytow w pierwszym opisie stworzenia w Ksiedze
Rodzaju (por.Rdz1,1-4), wyjadnia istniejacy zamysl i cel Boga. Slowem
dominujacym, ktéore w tym tekScie uporczywie sie powtarza jest:
spowiedzial”, ,stworzyl”, ,zobaczyl”. Oznacza, ze w opisie chodzi
o odniesienie stworzenia do Boga o ukazanie zwigzku relacji z Nim.

Stowo ,bylo dobre”, ,bylo bardzo dobre” z teologicznego punktu

77
LF18.

8 M. Dziewiecki, Cztowiek z mitéci stworzony i do mitéci przeznaczony, wZycie
konsekrowane 4 (84) 2010, s. 12.
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widzenia stwierdza wielka i pozytywna warto$¢ stworzenia w oczach
Boga. Kolejnos¢ bytow, ktora Hagiograf nam wyraza stoi takze, nie
w sensie czasowym, odlegloSciowym, ale teologicznym. Mowi, ze od
poczatku panowata harmonia, jedno$¢ i porzadek. My dzi$, uzupelniajac
mozemy jedynie mniemad, ze co jest najblizej jest na obraz Boga, co stoi
dalej jest nieuporzadkowanym chaosem.
Tajemnica Boga tkwi, wiec w perspektywie daru, ktory zawsze jest
bezinteresowny. Bo6g obdarowujac daje to, co najpiekniejsze,
najcenniejsze. Daje czlowiekowi samego siebie, wyposazajac go tym
samym w:

e dar zycia

» dar podobienstwa do Siebie

» wdar planowania i decydowania.”9
Czlowiek otrzymuje go jednak na tyle, na ile go pragnie, otworzy
sie i zaufa. Prawda o czlowieku zaskakuje, widzimy to pieknie na
podstawie stow samego Boga:
»,Bog tak umilowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J3,16).
Godno$¢ czlowieka jest, zatem nieskonczenie wieksza. Wieksza nawet
od wiedzy na wlasny temat. Klasyczna definicja okre$lajaca czlowieka
jako istote wolng i rozumng jest niewystarczajaca. Jest ulomna,
gdyz nie odkrywa wlasciwego zrédla niezwyklej godnos$ci i sensu
istnienia. Czlowiek tylko w $wietle antropologii biblijnej moze
odnalez¢ podstawowa prawde o sobie. Chodzi mianowicie
o to, ze byt czlowiekiem, to by¢ kim§ stworzonym z Milosci i do
milosci.8o
Bog powolal czlowieka do istnienia z Nim, z bliZznim i z samym soba.
Powolal czlowieka do jednosci, do miltosSci, ktérej fundamentem miatl by¢
pokéj. Czlowiek szuka i pragnie, zatem zycia w pelni. Chce go i dlatego
pyta:;, Co nim jest? Jak go budowaé? Jaka droga iS¢ do niego?
Z obserwacji wiemy, ze nie jest latwo mie¢ w sobie pokéj. Zreszta

jak sie okazuje nigdy to latwe nie bylo. Przypatrujac sie blizej

9 W. Zatorski, Droga Cztowieka, Tyniec 2006, s. 213.
8Tanze, M. Dziewiecki, Czlowiek z mikzi stworzony i do mitéci przeznaczony, dz. cyt., s. 11.
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zagadnieniu pokoju jak drogowskazowi wskazujacemu kierunek: ,,Pokoj
— dar Boga” zauwazamy, ze coraz mniej osOb pragnie nig i$¢.

Swiety Benedykt w Prologu, czyli na poczatku swojej Reguly pisze:,
s,Jesli chcesz mie¢ prawdziwe zycie — szukaj pokoju, idZ za nim”.8!
Milo$¢, pokoj sg autentycznymi znakami budowania zycia, s otwarciem
sie na zycie Boze w nas.82 Gotowo$¢ pdjscia jak wiemy jest darem:
,pokéj] moj daje wam,’(Ji4,27) ale 1 zadaniem: ,nie sqdicie, ze
przyszediem pokdéj przyniesé na ziemie, nie przyszedlem przyniesc
pokdj, ale miecz’(Mki0,34).

Paradoksalnie zestawienie pokoju jest, zatem w obecnym
zagadnieniu préba odpowiedzi:, co jest pokojem, a co nim nie jest?
Kiedy jednak chcemy znalez¢ przyczyne jakiego§ problemu, mowimy
czesto zartobliwie, ze wszystko zaczelo sie od Adama i Ewy.
I rzeczywiScie tak bylo. Czlowiek powolany w raju do jednoéci z Bogiem
i z drugim czlowiekiem zapragnal uczyni¢ siebie panem i bogiem
swojego zycia. ,,Bedziecie jak B6g” (por.Rdz1) ta pokusa okazala sie tak
silna, ze czlowiek grzechem pychy zniszczyl relacje pierwotnej milosci.
Jednos$¢ zostala zachwiana w trzech wymiarach:

* z Bogiem

* zdrugim czlowiekiem

» 7z $wiatem.

Od tego momentu rozpoczela sie walka. Polem bitwy stal sie czlowiek
i Swiat, w ktorym zyje. Dramat wydarzen raju rozgrywa sie i trwa do
dzis.s3

Przystlowiowy spokdj a nie pokdj w roznych swych przejawach dazy
do zatrzymania sie tylko na wymiarze ziemskiej egzystencji. Odcina
sie od wymiaru nadprzyrodzonego, co w konsekwencji prowadzi
do psychologicznego rozpadu czlowieka. Gdzie uczuciowo$é,
wyobraznia, popedy przestaja by¢ calkowicie ulegle sile ducha.

Oderwanie sie czlowieka od Boga pokazuje, uczy i Swiadczy, ze pokdj

8RB Prolog

82\W. zatorski, Laska i Pokéj, Tyniec 2011, s. 8.

8 J. Kicinski, Wspélnota zakonna miejscem jeérid dialogu, w:Zycie konsekrowane
1 (69) 2008, s. 41.
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nie byl w wolnosci, ale byt w zZrédle, ktérym jest Bog.84
Jan Pawel II Oredzie na XV Swiatowy Dzien Pokoju 1.01.1982r.
zatytulowal: Pokoj — dar Boga, powierzony ludziom. To fundamentalne
zagadnienie juz =z samego tytulu ukazuje teocentryczne jak
i antropocentryczne podkreSlenie pokoju. Papiez wyjasnia, pokoj
jest darem. Bog jest jego zrodlem. Jest nim przez fakt obdarowania
czlowieka naturg, a ludzko$¢ dzielami. Dzielami, ktérymi maja
zarzadza¢ ludzie, solidnie, na pozytek wszystkich bez jakiejkolwiek
dyskryminacji.8s

Stworca obdarowujac ludzko$¢ pokojem miedzynarodowym,
narodowym, spolecznym i wewnetrznym zobowigzuje. Poleca
czlowiekowi poszanowanie zycia i osoby blizniego. Bog jest gwarantem
podstawowych praw czlowieka. Jedynym podlozem porzadku
i sprawiedliwo$ci. Jako Zrédlo, wzywa do pokoju, zabezpiecza i daje
go jako owoc sprawiedliwos$ci. Dzialanie Boga na rzecz pokoju, zostalo
okreslone przez Papieza jako dzialanie wewnetrzne, czyli nie poza lub
ponad czlowiekiem.86

Treé¢ pokoju jako daru Boga ukazana zostala, w Pi$émie Swietym
Starego i Nowego Testamentu. Pokoj w Biblii przedstawiany w $cislej
lacznosci z idea dobrobytu, harmonii, szcze$cia, bezpieczenstwa, zgody,
ocalenia, sprawiedliwo$ci zaklada dar Boga udzielony juz, ale jak
mniemamy obiecany takze w przyszlo$ci. (por. 2Tes3,16 ; 1266,12)
Papiez podkreslajac w Oredziu pokoj darem Boga, =zaznaczyl
rownoczes$nie, jest to dar dla czlowieka. W aspekcie przedmiotowym
uzupeliamy to stwierdzeniem darem Boga na miare czlowieka. Innymi
stowy: czlowiek jest miarg pokoju. Personalistyczna wizja pokoju,
u ktérej podstaw lezy godnos¢ czlowieka, plynie z faktu, ze czlowiek
jest na obraz Boga. 87
Wielka godnos¢ czlowieka zostala ponadto dodatkowo podkreslona

przez Odkupienie. W Jezusie Chrystusie — czytamy w Redemptor

8 p. Rostworowski, O Jedéti Rodziny Zakonnej, w: Aby we wszystkim Bog bytielbiony,
pr. zbr. Tyniec 1984, s. 69.

8 LE 12.

8. Kondziela, Pokéj w nauce Kaiota, Lublin 1992, s. 38.

8 LE 6.
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hominis — czlowiek znajduje swoja wlasciwg wielko$é, godno$c i wartosé
swego czlowieczenstwa.”s8

Europejska koncepcja ustanowionych praw bez zrozumienia godnosci
czlowieka, jego rodowodu, bylaby niezrozumiala. Bez uwzglednienia
osobowej koncepcji Boga nie mozna stworzy¢ wlasciwych czlowiekowi
ram kultury. Zwiagzek pokoju z chrze$cijaniska godnoscia osoby
jest nierozlgczny. Jawi sie on wrecz jako logiczna konsekwencja praw
czlowieka do rozwoju, do zycia w spoleczenstwie pelnym pokoju. Totez
lacznos$¢ miedzy prawami czlowieka a pokojem jest mocno podkreslana
przez nauke spoleczng Ko$ciola.89 Sam Papiez Jan XXIII swoja
encyklike o pokoju: Pacem in terris rozpoczyna od katalogu praw
czlowieka. Perspektywa korzeni czlowieka z Bogiem, pod znakiem
niewiernosci ukierunkowala, zatem kwestie pokoju na wolno$¢, sens
i warto$¢. Po grzechu pierworodnym owa wolnoS¢ nie oznaczala
tymczasem tylko zanurzenia sie bez reszty w darach Boga. Zakladala ona
juz ciagly wybér. Opowiadajac sie za dobrem, prawda nie tylko
spontanicznie, odruchowo, lecz walka w podejmowanych decyzjach.o°
Pokusa odwro6cenia wzroku od Boga, a skierowanie go ku bozkom,
przemienila prawde w klamstwo a pokdj w chaos, oslabiajac tym wole
czlowieka. Dzi$, takze wcigga ona w $wiat wirtualnej iluzji i ideologii.o!
Wprowadzajac ustawiczny ruch pomiedzy darem Boga a zdarzeniami
wypeliajacymi codzienno$é.

Ostateczny sens wartoS$ci naswietla i rzuca Swiatlo zawsze i jedynie Bog,
pomagajac czlowiekowi zrozumie¢ i dokladnie odczyta¢ rzeczywistosé.

Z teologicznego punktu widzenia Swiat w sensie naturalnym nie jest
czym$ zlym, jest dobry, sensowny i piekny. Jest on stworzony przez
Boga, w wolnoéci i miloéci. Swiat jednak nie powinien oddzielaé¢ od
Boga, powinien posredniczy¢ i stuzy¢ czlowiekowi.o2

W takim konteks$cie nalezy tez rozumieé¢ slowa z Ewangelii §w. Jana:

»,Bog tak umilowat swiat, ze wydal swego Syna Jednorodzonego, aby

% RH 10.
8 Tanre J. Kondziela, Pokéj w nauce #iota, dz. cyt., s. 39.
% R. Kempiak, Wdzicznai¢ i dziekczynienie w Biblii, w:Zycie konsekrowane 6 (62) 2006, s. 73.
%L M. Dziewiecki, Warunki trwania we wspoélnocie z Usem, wZycie konsekrowane 4 (90), s. 9.
2 F, KaltbachZycie konsekrowangrédiem jednéci w swiecie, w:Zycie konsekrowane

1(69), s. 11.
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kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial zycie wieczne. Bog,
bowiem postal Syna na sSwiat nie po to, aby Swiat potepil, ale po to,
aby swiat byt przez Niego zbawiony”(J3,16n).

Konstytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego II, Gaudium et spes,
kresli oblicze KoSciola, trwajacego w ,naj$cislejszej tacznosci z rodzajem
ludzkim i jego historia.” Konstytucja wyraznie przypomina, ze kazdy
chrzeScijanin, nie jest ,ze S$wiata”, nie zyje dla ,tego S$wiata”,
ale zyje, rozwija sie i doskonali w ,,tym $wiecie”. 93

Dlatego ten $wiat, mimo iz jest grzeszny, jest przedmiotem miloSci
Bozej, potrzebuje odkupienia. U §w. Jana czytamy, ze chleb, ktory
lamiemy i spozywamy, a ktéry jest chlebem zywym, jest Cialem
Chrystusa ,za zycie Swiata”(J6,51). Dlatego $wiat jest zadaniem dla
chrzescijan. A oni moca laski Bozej maja podtrzymywaé¢ autentyczny
porzadek w Swiecie, ktory jest darem, ale i polem dzialania.’4 Czlowiek
postany jest, zatem do $wiata, takiego, jaki jest, a nie takiego, jaki
chcialby, aby byt.95

W perspektywie daru pierwszenstwo ma zawsze Bog. To On jest
ta rzeczywisto$cia daru. Bezinteresowna tajemnica wyprowadzajaca

czlowieka z leku, paralizu i bezradno$ci w harmonie pokoju z:

 Bogiem
e bliznim
* soba

Bog darzy, daje, uczy dawaé, by z kolei by¢ obdarowany przez czlowieka
w czlowieku.9¢ Pokdj jako dar Boga — mowi - Papiez Benedykt XVI
jest darem, czyli nie jest utopia, marzeniem, ale jest mozliwy. Oczy
ludzkie musza zawsze patrze¢ glebiej. Dostrzegaé pozytywna
rzeczywisto$¢ istniejaca w sercach, stworzonych na obraz Boga. Pokoj

to nie powierzchnia politycznych pozorow, wzgledow czy zjawisk.97

% KDK 1.

% Tamze, F. KaltbachzZycie konsekrowangrédiem jednéci w swiecie, dz. cyt., s. 12.

% K. Dyrek, Dobry Samarytanin patrzy na kryzysia zakonnego i niji o jego przysztéci,
w: Via Consecrata 9+10 2013, s. 66.

% M. ZawadaZyjemy na ziemi, lecz ojczyamasa jest niebo, wZycie konsekrowane
4 (102) 2013, s. 35.

" Benedykt XVI, Oedzie naSwiatowy Dziex Pokoju, nr 3, 1.01.2013.
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Uzupelniajagc niniejsza refleksje mozna, zatem powiedzie¢,
iz Pokéj jako dar Boga, nie moze by¢ mylony z pozorami zgody
polityczno-ekonomicznymi, z ktérymi oredzie biblijne nie ma nic
wspoélnego. Zdemaskowanie ziemskich, falszywych idei pokoju pozwala
lepiej zrozumieé oredzie chrzescijanskie, ktére moéwi: pokoj pochodzi od
Boga (por. Rz15,33), pokojem jest Chrystus (por. Ef2,14), pok6j odnawia
zniszczone relacje spoleczne. Tekst Kazania na gorze jak powiemy o tym
ponizej, w innym rozdziale, podkresla doniosla role ludzi pokoju.
To wlasnie oni podporzadkowuja wszystko sprawom Krolestwa Bozego.
Utrzymuja postawe otwarto$ci na ewangeliczne oredzie. Czlowiek,
majacy za fundament jedno$¢, nie ograniczy sie tylko do kontroli nad
przemoca lub przywréceniem jedno$ci przez przemoc zgodng z prawem.
Biblijny przyklad Abla i cierpigcego Stugi Jahwe odslania prawde,
ze ofiara jest niewinna, a prawo odwetu zostaje zastgpione przez milos¢
do bliznich, w tym nawet do nieprzyjacioth.o8

Droga do pokoju prowadzi jak zobaczymy, to z kolei w Pokoju
Chrystusowym, przez milos¢ i dazy do stworzenia cywilizacji milo$ci.?9
Jedyna perspektywg, w ktérej mozna prawidlowo zrozumiec
rzeczywisto$¢ pokoju, nie jest wojna, ale tylko prawda o Bogu, jako
o Ojcu Stworzycielu.

W planie Bozym pokéj splata sie ze sprawiedliwo$cia (por.Ps8s,11),
z radoScia (por.Rzi4,17). Jest darem zycia w jego nienaruszalnej
integralno$ci.  Charakterystyczna cecha dzialania Boga jest,
nieodwolalna milo§¢ do czlowieka. OkresSla ona otwarcie sie osoby
na tajemnice jej egzystencji, wyznaczajac teocentryczng strukture tego,
co stworzone. Pokdj jako jeden z darow Chrystusa, jest owocem Ducha
Swietego. Nie polega on jednak na zwyciestwie nad nieprzyjaciéimi,
na wystepowaniu przeciw komu$, ale na stuzbie ,dla” Kroélestwa.
Ta caloSciowo$¢ zycia osoby oznacza, jak zobaczymy to w kolejnym

zagadnieniu na nastawieniu sie ku innym ludziom. Tylko tam, gdzie

%®Encyklopedia Chrzeijanska, wyd. Jedng, Kielce 2000, s. 570.
%M. Dzik, A pokéj Bary bedzie strzegt waszych serc, w:adrBiblijny 20, Tarnéw 2012, s. 38.
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sq prawidlowe relacje przenika Duch Krolestwa Bozego i tylko ci ludzie

zyja w sposob pelny i w pokoju.1o0

1%%Tamze, Encyklopedia Chrzeijanska, dz. cyt., s. 570.
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2.2, Pokoj Chrystusowy

PrzyjScie = Jezusa na Swiat w  Betlejem  wypehilo
starotestamentalne oczekiwania na Mesjasza.0t Chrystus speknil
nadzieje prorokéw. Przyniost upragniony pokoj, a takze Sam z nim sie
utozsamil. 102
Wzmiankowana w Ewangelii przez Lukasza pie$n anioléow wielbigca
narodziny Jezusa: Chwala Bogu na wysoko$ciach, a na ziemi pokgj
ludziom Jego upodobania, ukazuje cel przyjscia i milo$¢ Chrystusa.103
Uogolniajac caloSciowo zycie Jezusa, bez przesady mozna powiedzie¢,
ze w pozostawionych po sobie wskazaniach, poleceniach, testamentem
byla jedno$¢ i pokdj. Jezus czynil wiele, przygarnial, pouczal,
przebaczal, uposazal duchowo 14, ale na koniec podczas Ostatniej
Wieczerzy, gdy mial sie juz rozsta¢ ze Swoimi Uczniami sakramentalnie
udzielil jednosci. Poprzez Swoje Cialo i Krew Jezus wszystkich
zjednoczyl w jedno. Tak jak wcze$niej w formie nauki
o szczepie winnym i latoroslach mowil o jednosSci ucznia z Ojcem,
tak teraz w formie modlitwy zanoszonej do Ojca prosi:, ,aby wszyscy
stanowili jedno jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie,
aby i oni stanowili jedno w Nas, aby swiat uwierzyl, zes Ty Mnie
postat ’(J17,21). Wszystko, zatem co na Ostatniej Wieczerzy Pan Jezus
uczynil, powiedzial polaczyl z tajemnica jednoSci, zwigzana z jednoScia
do Boga i z jednoS$cia czlowieka do czlowieka.ios Misja Jezusa byla,
wiec dzielem odbudowywania miloéci, harmonii i pokoju. Chrystus
przywrocil stworzeniu jedno$¢. Odstonil prawde jedna i ostateczna,
prawde o Bogu, ktory jest MilosScia, ktory ,jest Swiattosciq, i nie ma w

Nim zadnej ciemnosci ” (1J1,5 ).

%1 Tanve, M. Dzik, A pokéj Bay bedzie strzegt waszych serc, dz. cyt., s. 34.

192pr zbr. Stownik Teologii Biblijnej, Pozha- Warszawa, 1982, s. 707.

193 Tanye, M. I. Aloes, Pokéj méj dajwam, dz. cyt., s. 20.

104 3. Strojny, MitG¢ Chrystusa przynagla nas, Laski 2009, s.15.

1%5p Rostworowski, O Jedéwi Rodziny Zakonnej, w: Aby we wszystkim Bég byt ietbiony,
pr. zbr. Tyniec 1984, s. 68.
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Jezus polecil ludowi trwaé w Swojej nauce, spelnia¢ dziela milosci
i milosierdzia. Chrystus otworzyl przed §wiatem nadzieje na szczesliwa
przyszto§c.106

Celem niniejszego rozwazania bedzie, wobec tego zarysowanie
ewangelicznego przeslania pokoju. Wychodzac od chronologii z zycia
Jezusa do zalozonego przez Niego Ko$ciola. Zanim jednak przejde
do omawiania Chrystusowego daru pragne na chwile powrdcié
»,do poczatkdbw”, do Ksiegi Rodzaju, by w kontynuowaniu
Bozego pokoju uwypukli¢ i zaakcentowa¢ dar pokoju wystuzony
nam przez Chrystusa.

Siegajac do Pisma Swietego, do Ksiegi Rodzaju widzimy, ze
czlowiek w zalozeniu zostal stworzony przez Boga w doskonalej
wewnetrznej harmonii i jednoS$ci. Jednos$ci czlowieka, ktora swe zrodlo
miala w jednosSci Boga. Grzech pierworodny zerwal tymczasem cala
lacznosé czlowieka z Bogiem i czlowieka z soba. Czlowiek stal sie juz
niezdolny do jedno$ci. Natychmiast nastgpil psychologiczny,
wewnetrzny rozpad czlowieka, uczuciowos$¢, wyobraznia, popedy i samo
cialo, przestaly by¢ ulegle jednoczacej i podporzadkowujacej sile ducha.
Czlowiek przez oderwanie sie od Zrédla jednosci, od Boga rozlecial
sie, stracil pokdj z Bogiem i z sobg.107
Kontynuujac dalej zauwazamy, ze kazda jedno$¢ wychodzi z Boga
i tylko w Bogu znajduje dopelnienie. Swiety Pawel w Liscie do Efezjan
pisze: ,Usitujcie zachowa¢ jednos¢ Ducha dzieki wiezi, jakq jest pokodj
(...) az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego poznania
Syna Bozego, do Czlowieka Doskonatego, do miary wielkosci
wedtug Peini Chrystusa ” (Ef4,3.13).

Apostol Pawel wyraznie zaznacza, ze jednoS¢ wyrasta z poznania
Jezusa Chrystusa, ze jest dzielem Ducha Swietego, i ze wymaga
od czlowieka wiary, staloSci i przyjecia wartoSci ewangelicznych.
Dlatego gdy siegamy do Biblii poczynajac od wspomnianej Ksiegi
Rodzaju, az po Apokalipse stwierdzamy, ze wszystko, co stuzy jednosci,

co ja buduje i ugruntowuje, ma swoje zréodlo w poczatkach. Wszystko,

1% Tanve, J. Strojny, Mité¢ Chrystusa przynagla nas, dz. cyt., s. 121.
197 Tanye, P. Rostworowski, O Jedswh Rodziny Zakonnej, dz. cyt., s. 69.
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co Bog uczynil, dzielo stworzenia, odkupienia odnajdujemy
w zbawczym planie Boga.108

Z kolei przygladajac sie wedrowce Chrystusa przez Ziemie
poczynajac od tajemnicy Wcielenia pierwsza wzmianke o Jezusie
jako Nosicielu pokoju natrafiamy w kantyku Zachariasza:
»Wschodzqce Stonce, ktére ma zajasnieé¢ tym, co w mroku i cieniu
Smierci mieszkajq, aby nasze kroki zwrécié na droge pokoju”
(Ek1,78-79). Ponownie w atmosferze mesjanskiego wjazdu do Jerozolimy
czytamy: ,,Blogostawiony Krol, ktéry przychodzi w imie Panskie. Pokoj
w niebie i chwata na wysokosciach ” (Ek19,38). Ewangelie utozsamiaja,
zatem pokoj ze zbawieniem, ktore takze sam Jezus odnosi do siebie, gdy
mowi o niewiernej Jerozolimie: ,,O gdybys i ty poznala w ten dzien to,
co stuzy pokojowi ” (£ki9,42). Pojecie pokoju w Ewangeliach jak i w
Apokalipsie jest synonimem zbawienia jako daru Bozego, ofiarowanego
ludziom.09

Pieknie wyrazaja to slowa Jezusa do uczniéw przekazane w mowie
pozegnalnej: ,,Pokdéj zostawiam wam, pokdj moj daje wam. Nie tak
jak daje sSwiat, ja wam daje” (Ji4,27).Niezmiernie pierwsze slowa
po Zmartwychwstaniu: ,Pokdj wam” (J20,19) sa w istocie wypelnieniem
poprzednich w kontek$cie obietnic zapowiedzianej przez Jezusa. Pokoj
jest, zatem znakiem obecnosci Ducha Swietego. W Liscie do Galatow
czytamy: ,Owocem za$ Ducha jest: milo$é, rados¢, pokoj ...” (Gas,22).
Objawienie biblijne pierwsza, podstawowa prawde o pokoju
odnosi do owocu Ducha Swietego, czyli praktycznie moéwige, pokdj
staje sie udzialem ludzkim przez zycie w Duchu. Wszelkie,
jednakze inne pokoje niebedace owocem Ducha, nie s3 Pokojem
Chrystusowym. Chrzescijanski pokéj jest jedynie wynikiem
autentycznego zycia, jest otwarciem sie na zycie w Bogu.110

Jedno$¢, milos¢ z Chrystusem zaklada w chrzescijanstwie
jedno$é¢ i mito§¢ wérdd ludzi. W jednym i drugim wypadku czlowiek
musi wyjS¢ z chaosu, z ciemnoSci wnetrza w Swiatlo Chrystusa.

Wnetrze czlowieka, jak i wzajemne relacje powinny wyplywac

1% Tanye, J. Strojny, Mité¢ Chrystusa przynagla nas, s. 21.
199 Tamze, M. I. Aloes, Pok6j méj dajwam, dz. cyt., s. 20.
1O\, Zatorski, tad i Pokgj, dz. cyt., s. 8.
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z zycia warto$ciami, cnotami. Takze $wiadome =z Chrystusem
kierowanie swoim zyciem, panowanie nad $wiatem potrzebuje Bozej
laski. Dlatego droga do pokoju to droga zjednoczenia
z Bogiem w milo$ci i w komunii z bliznim. To droga do jednosci
w Duchu Swietym przez chrzest.1t

Jan Pawel II w encyklice Dominum et Vivificantem pisze: Pokoj
réwniez jest owocem milo$ci. Ten pokédj) wewnetrzny, ktérego
szuka utrudzony czlowiek w glebi swej ludzkiej istoty. Poniewaz
droga do pokoju prowadzi ostatecznie przez milos¢ 1 dazy
do stworzenia cywilizacji miloSci, KoScidt patrzy na Tego, ktory
jest Miloscia Ojca i Syna i pomimo narastajacych zagrozen
nie przestaje z ufnos$cia blaga¢ o pokoj i sluzy¢ pokojowi czlowieka
na ziemi. Swoja ufno$¢ opiera na Tym, ktéory bedac
Duchem-Milo$cia, jest rowniez Duchem pokoju i nie przestaje
by¢ obecny w naszym ludzkim $wiecie: na horyzoncie ludzkich
sumien i serc, by napelni¢ okrag ziemi miloScig i pokojem.112
Wezwanie Boze jest, zatem radykalne i nie podlega zadnemu
kompromisowi. Nieporozumieniem i grzechem byloby trwanie
czlowieka w  wewnetrznym rozdarciu. Jezus jako czlowiek
zrodzil sie z jedno$ci w miloSci trzech o0s6b  Boskich
i pozostal w jednos$ci z Bogiem. Swoja publiczng dzialalnosciag
budowal  pokoéj.  Wszedzie  gdziekolwiek sie  nie  pojawil
zasiewal milo§¢. Na wzor dziela stworzenia zmierzal do miejsca
najéwietszego w  Swigtyni. Wyprowadzal ludzkoéé z chaosu
(placu pogan), a wprowadzal mezczyzn i kobiety na plac $wigtynny
oczekujac, ze kazidy razem z nim podazy do Swietego Swietych,
czyli wejdzie w komunie z Bogiem 1 zbawionymi. Jednakze
cel pozostawiony przez Boga w Chrystusie, stanie sie realny dopiero
wtedy, gdy czlowiek otworzy sie na Bozy dar.
Ewangelista Mateusz zanotowal: po Zmartwychwstaniu Chrystusa

zastona przybytku rozdarta sie na dwoje, ziemia zadrzala,

1 Tanve, J. Strojny, Mité¢ Chrystusa przynagla nas, dz. cyt., s. 24.
12pv 67.
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skaly zaczely pekaé, groby sie otworzyly i wiele cial Swietych,
ktorzy umarli powstato (por. Mt27,51-52).
Mowiac jezykiem obrazowym trzeba, zatem czlowiekowi rozedrzeé
doczesnoS¢  wnetrza.  Wstrzagsnag¢  nadmiarem = zaangazowan
sie w ten $wiat. Wprowadzi¢ wiecej réwnowagi miedzy cialem
a duchem, a takze wyj$¢ z wewnetrznego zamkniecia i samotno$ci
w Swiatlo Zmartwychwstalego, tak jak $wieci, ktorzy wyszli
z grobow, wchodzac w zycie. Krélestwo Boze jest, wiec jedynym
przeznaczeniem  czlowieka. Czytamy w  PiSmie  Swietym:
Chrystus przyszedt na ziemie, aby rozproszone dzieci Boze
zgromadzi¢ w  jedno. Praca nad budowaniem  jednosci
jest, wiec problemem kluczowym, gdyz, bowiem z jednoSci
Chrystusa rodzi sie wszelkie dobro. Natomiast tym, co burzy
i dzieli pokéj jest zawsze grzech.113

Chcac, zatem stale rekonstruowaé¢ ludzka $wiadomosé Jezus
pozostawil i dal nam potrzebne S$rodki, obdarzyl wysluzong
przez siebie laska, tak by budowa¢ jedno$¢ i pokoj.r4
Jezusowi zalezalo na jednoSci Apostoldow, uczniow, wszystkich
wierzacych a w konsekwencji takze zjednoczenia calej ludzkosci. Wola
Zalozyciela chrze$cijanstwa od samego poczatku byl bez watpienia
pokdj. Szczegbdlny wyraz tego widzimy w Ewangelii Jana i w listach
Pawlowych. W Liscie do Efezjan czytamy nastepujace slowa: ,Jedno jest
Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliSmy wezwani do jednej nadziei, jakq
daje wasze powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest.
Jeden jest Bog 1 Ojciec wszystkich ” (Ef4,4-6). Tymi stowami Apostol
Narodow potozyl fundament dla wszystkich dazen do jednosSci. Wiara w
jednego Boga, Ojca wszystkich, pokazuje, ze dazenia do jednosSci sa
wynikiem samego bycia chrzeScijaninem. Wyznawanie jednego Pana
rodzilo pewno$¢, ze podzialy spoleczne, kulturowe, narodowe, a nawet
religijne zostaly zasadniczo przezwyciezone. Wielka nowoScig
i oryginalno$cig chrze$cijanstwa byla, zatem wtedy i teraz powszechna

wizja jednosSci. Jej ukonkretnieniem stal sie jeden i jedyny Kosciol, ktory

3 Tanve, J. Strojny, Mité¢ Chrystusa przynagla nas, dz. cyt., s. 25.
" Tanve, s. 121,
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w dniu Pieédziesigtnicy wychwalal Boga wieloma jezykami. Do ktorego
nalezeli przer6zne narody. W ktorych kazdy, mogl znalezé swoje
miejsce, bez wzgledu na pochodzenie, wyksztalcenie czy rase. Dla
starozytnos$ci przedchrzescijanskiej tak zjednoczona w jedno wielos¢
byla nie do pojecia. Jawila sie wrecz jako nieprzezwyciezalna
sprzeczno$é. W chrzescijanstwie stalo sie to jednak mozliwe. Do dzi$
wielo§¢ i roznorodno$é ogrania wszystko w jedna synteze Chrystusa.15

Dobra Nowina Jezusa przekazala, zatem ludzko$ci nakaz miloSci.
Mitoéci blizniego az po nieprzyjaciela, co w efekcie doprowadzilo do
powstania ewangelii pokoju. Dlatego Ko$cidot jako Lud Bozy otrzymal
wraz z Ewangelia mandat zaangazowania sie w sprawe pokoju. Pelnia
pokoju nie jest jednak z racji ulomnos$ci czlowieka osiggalna w zyciu
doczesnym. Nastapi ona dopiero w momencie spelnienia sie Krolestwa
Bozego na koncu ludzkich dziejow. Jednakze rozpoczete w momencie
przyjScia Jezusa Chrystusa na $wiat dzielo zbawienia objelo takze zycie
doczesne jako etap procesu zbawczego. Znaczy to, wiec ze KosSciél nie
przestaje sie interesowac¢ doskonaleniem $wiata doczesnego. Ewangelia
pokoju dazy on nie przerwanie do wyeliminowania wszelkich form
przemocy, do przebudowy $wiata na lepszy. Nade wszystko Kos$ciol jest,
wiec w swej $wiadomo$ci depozytariuszem nauki i dziela Jezusa
Chrystusa. Jego misja jest przede wszystkim nauczanie, wychowanie,
prowadzenie ludzkos$ci poprzez dzieje do pelni szczeScia w Kroélestwie
Niebieskim.16

Wspbélczesnie do fundamentow problemow ludzko$ci nalezy
niewatpliwie sprawa pokoju. Totez nauczanie papiezy ostatnich
dziesiecioleci, a takze II Soboru Watykanskiego nasycone jest
problematyka pokoju. Cheac wlasciwie przedstawié stanowisko KoSciota
rzymskokatolickiego na temat przygotowania do zycia w pokoju,
nalezaloby przede wszystkim poddaé analizie wypowiedzi papiezy i ich
Oredzia na Swiatowe Dni Pokoju, a takze Konstytucje Duszpasterska o

Ko$ciele w Swiecie wspolczesnym.

U5 F KaltbachZycie konsekrowangrédiem jednéci w swiecie, w:Zycie konsekrowane
1 (69) 2008, 5. 9 - 10.
118 3. Kondziela, Pokéj w nauce Kaiota, Lublin 1992, s. 69 - 70.
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Gaudium et spes II Soboru Watykanskiego, moéwi: Pokoju
na ziemi osiggnac¢ nie mozna, inaczej jak przez zabezpieczenie dobra
poszczegblnych osbéb. Poprzez ufnos¢ i dobrowolne udzielanie sobie
nawzajem z braterska pomoca ze swego bogactwa ducha i umystu.
Do zbudowania pokoju niezbednie konieczna jest zdecydowana wola
poszanowania innych ludzi i narodéw. Z kolei pisze dalej, pokdj
jest owocem milo$ci, ktéora posuwa sie poza granice tego, co moze
wySwiadczy¢ sama sprawiedliwo$¢. Sama hipoteze pokoju Konstytucja
definiuje nie prostym brakiem wojny, nie rownowaga sil sobie
przeciwnych czy despotycznym wladztwem, lecz sprowadza ja do
porzadku nadanego spoleczenstwu przez Chrystusa. Porzadku i ladu,
nad ktérym urzeczywistnieniem pracowac¢ maja ludzie pragnacy coraz to
doskonalszej sprawiedliwo$ci. Wprawdzie dobro wspdélne kierowane jest
zasadniczo przez prawo odwieczne, niemniej, co do konkretnych swych
wymagan podlega ono z biegiem czasu nieustannym zmianom. Przeto
utrzymuje tenze dokument, iz pokoju nigdy na zawsze nie da sie zdoby¢,
lecz ciagle go trzeba budowaé¢. Bo jak tltumaczy wola ludzka, zraniona
grzechem wymaga ze strony czlowieka nieustannego panowania,
a ze strony prawowitej wladzy — czujno$ci.17

Jan Pawel II w swojej pierwszej encyklice pisze za$§ jasno
i dobitnie: Pokéj sprowadza sie w ostatecznoSci do poszanowania
nienaruszalnych praw czlowieka — dzielem sprawiedliwosci
jest pokdj — wojna za$ rodzi sie z ich pogwalcenia i laczy sie zawsze
z wiekszym jeszcze pogwalceniem tych praw.18

Benedykt XVI w Oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju, przestanym
na zakonczenie synodu na temat nowej ewangelizacji w Roku Wiary,
promuje pokoj dla wszystkich. Papiez pisze: droga do osiggniecia
wspolnego dobra i pokoju jest przede wszystkim poszanowaniem
ludzkiego zycia, pojmowanego w jego rbéznorodnych aspektach,
od poczecia, poprzez rozwoéj, az do naturalnego kresu. Prawdziwie
czynia pokoj ci — pisze Papiez, ktorzy kochaja zycie, bronia

go 1 je promuja we wszystkich jego wymiarach: osobistym,
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wspblnotowym i transcendentnym. Zycie w peli jest szczytem
pokoju. Ten, kto pragnie pokoju, nie moze tolerowac
zamachéw na zycie i zbrodni przeciwko zyciu. Ci, ktorzy
nie doceniaja w wystarczajacym stopniu warto$ci ludzkiego zycia
i w  konsekwencji  popieraja na  przyklad liberalizacje
aborcji, by¢ moze nie zdaja sobie sprawy, ze w ten sposob
opowiadaja sie za dazeniem do pokoju iluzorycznego.119

Oredzie Benedykta XVI zaklada, zatem ze lad moralny wewnetrzny
i zewnetrzny jest przede wszystkim realizacja do pokoju i dobra
wspolnego. Prawo do wolnosci religijnej, do korzystania z zasad
sprzeciwu sumienia w odniesieniu do ustaw i decyzji rzadowych,
ktore zagrazaja godnosSci czlowieka, a takze promowanie naturalnej
struktury malzenstwa, jako zwigzku miedzy mezczyzna a kobiets,
a w konsekwencji prawo do pracy dla Benedykta XVI sa wstepnym
warunkiem, dla osiagniecia dobra pokoju.

Obecny Papiez Franciszek Oredzie na Swiatowy Dzieh Pokoju
zatytulowal: ,Braterstwo podstawa pokoju i droga do niego”. Wyjasnia
w nim miedzy innymi, ze w sercu czlowieka kryje sie pragnienie zycia
pelnego. Czlowiek jako istota spoleczna musi nosi¢ w sobie nieodparte
dazenie do braterstwa, do postrzegania i traktowania kazdej osoby
jako prawdziwej siostry i prawdziwego brata. Gdyz jak méwi bez tego
niemozliwe staje sie budowanie sprawiedliwego spoleczenstwa opartego
na stabilnym i trwalym pokoju. Parafrazujagc slowa Pana Jezusa:
skoro jeden jest wasz Ojciec, to wy wszyscy jesteScie braémi,
(por.Mt23,8-9) Jednocze$nie, — pisze Papiez — staje sie jasne, ze
wspolczesne systemy etyczne beda niezdolne do tworzenia
autentycznych, trwalych wiezi pokoju dopdki nie odniosga sie do
fundamentu pokoju, ktérym jest Bog. 120

Nauczanie KosSciola w podstawowych papieskich dokumentach
wskazuje, iz oscyluja sie one woko6l podstawowych praw czlowieka.

Zasadniczo uwzgledniaja one nie tylko wydarzenia epokowe,

119 Benedykt XVI, Oedzie naSwiatowy Dziei Pokoju, 1.01.2013, nr 4
120 Oredzie naSwiatowy Dzier Pokoju, 1.01.2014, nr 1, w: LsRomPol 1 (358) 2614 — 10.
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ale w pierwszym rzedzie chronig prawa czlowieka we wszystkich
wymiarach i okolicznoS$ciach.
Poczynajac od Papieza Piusa XII do obecnego Franciszka
zauwazamy traktowanie pokoju pod charakterystycznym
podkresleniem:
e zasad moralnych
» ocalenia i obrony warto$ci chrzescijanskich
» zawigzania stosunkéw miedzy panstwem a Ko$ciolem
* obowigzkiem strzezenia i obrony praw, dobra i godnoSci
czlowieka!2
* rozwigzywaniem konfliktow miedzynarodowych nie silg zbrojna,
lecz droga ukladow i porozumien.122
Oredzie Jana Pawla II na Swiatowy Dzieh Pokoju zatytulowane:
»,0siggniemy pokdéj wychowujac do pokoju” dopisuje kolejne
elementy mowigce o nienaruszalnych zasadach, na ktorych trzeba
oprze¢ budowanie pokoju:
1. Sprawy ludzkie musza by¢ tolerowane po ludzku, nie przemocs.
2. Napiecia i konflikty powinny by¢ rozwigzywane na drodze
negocjacji a nie represji.
3. Opozycje ideologiczne nalezaloby konfrontowa¢ w klimacie
dialogu
i wolnej dyskus;ji.
4. Interesy okre$lonych grup powinny sie liczy¢ ze slusznymi
interesami i z wymogami wyzszego dobra wspdlnego.
5. Uzycie broni nigdy nie moze by¢ narzedziem rozwigzywania
sporow.
6. Neutralne prawa czlowieka powinny by¢ chronione we wszelkich
okoliczno$ciach.
7. Nigdy nie wolno zabijaé, by narzuca¢ takie czy inne

rozwiazanie.!23

121 Tanye, J. Kondziela, Pokéj w nauce #¢iota, dz. cyt., s. 11 - 13.
22pT 126.
128 Oredzie naSwiatowy Dzien Pokoju 1979, Osggniemy pokéj wychowuic do pokoju.
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Pokéj, jak nauczaja Papieze nalezy, zatem do misji Ko$ciola i integralne;j
czeSci ewangelizacji. Jako oredzie jedno$ci, sprawiedliwo$ci powinien
by¢ on gloszony na miare potrzeb i zagrozen wspolczesnego Swiata.
Z cala pewno$cia perspektywa pokoju urzeczywistnia sie w dobrej
woli, madrosci, wytrwaloéci. Dlatego kazdy chrzeScijanin zobowigzany
jest jednocze$nie do podjecia trudu i wymagan by z wiarg i rozumem
zwyciezal nad racjami sily.124

Papiez Pius XI w encyklice Ubi arcato Dei doda: na pierwszym
miejscu rzecza konieczna jest prawdziwy pokéj miedzy ludzmi, zyczliwy,
braterski, Chrystusowy. Nie ten zewnetrzny, pozorny, polegajacy
na wymianie grzecznych stow. 125
Dlatego tylko pokdéj wewnetrzny moze by¢é gwarantem zewnetrznego,

ale o tym powiemy juz w kolejnym rozdziale.

24 Tanve, J. Kondziela, Pokdj w nauce $inta, dz. cyt., s. 47.
2% UAD.
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2.3.Poké6j wewnetrzny gwarantem pokoju

zewnetrznego

Benedykt XVI zapytany jeszcze wtedy jako ks. kard. Jozef
Ratzinger: jaki problem wspoélczesnego $wiata wydaje sie Eminencji
szczegoOlnie niepokojacy? Odpowiedzial tak: znuzenie i1 ospalosé
w wierze widoczne w wielu cze$ciach $wiata, a szczegolnie
w Europie. B6g przemdéwil do nas, i wiemy, jak mamy zy¢ — mowil
dalej: wiemy, czym jest zycie w prawdzie, a jednak nie jesteSmy
szczeSliwi, pelni entuzjazmu 1 zapalu, nie pomagamy sobie
w przyjmowaniu wiary. Traktujemy chrzescijanstwo jako brzemie,
a zwigzane z nim obowiazki wypelniamy przyzwyczajenia. 126
Znuzenie i ospalos¢ w wierze — taka diagnoze wystawil sam Papiez.
Nasuwa sie jednak pytanie, dlaczego tak sie dzieje? Z czego wynika
taka sytuacja? Co my chrze$cijanie robimy z otrzymanym przez Boga
darem?

W niniejszym zagadnieniu chodzi, zatem o to, by w poszukiwaniu
lekarstwa na postawiona diagnoze, znalez¢ przyczyne barku
odpowiedzi czlowieka na dar, jakim obdarowuje Pan Bo6g. Inaczej
mowigc z Bozg inicjatywa trzeba podejmowac wspolprace. Dlatego azeby
zrozumie¢ jak bardzo podstawowa rzecza dla rozwoju czlowieka —
w nastepstwie panstwa — jest zachowanie pokoju wewnetrznego,
pierwsza rzecza, do ktorej trzeba by sie bylo odwolaé, sa slowa
wypowiedziane przez Jezusa: ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczynic’(J15,5).
Jezus nie powiedzial: niewiele mozecie zrobié¢, ale ,nic nie jestescie
w stanie zrobi¢”. Wewnetrzny pokéj i jednos¢ z Bogiem stanowi, zatem
w gruncie rzeczy niezbedny wstep do wszystkich wielkich dziel.»27
Jak wida¢ to z wypowiedzi Benedykta XVI a takze z do$wiadczenia
Swietych jak chociazby z postawy §w. Benedykta z Nursji, problem

Swiata nie lezy w sferze rozumu, biedy, czy kryzysu ekonomicznego,

126 R, Kempiak, Umiejtnosé rozpoznania czasu nawiedzenia, Aycie konsekrowane 1(39)
2003, s. 39.
127 3. Philippe, Strumienie wodywej, Krakéw 1997, s. 135.
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ale lezy w doswiadczeniu bezradno$ci czlowieka. Jak mowil Papiez
w znuzeniu i ospalo$ci.

Dlatego chcac sie dowiedzie¢ jak mozna rozwigza¢, 6w problem
zniechecenia warto na wstepie zwroci¢ uwage na kilka pewnych zjawisk,
ktére maja duzy wplyw na wewnetrzny rozwoéj pokoju czlowieka.
Wielu myslicieli, obserwatoréw kulturowych zmian potwierdzilo
przekonanie, iz wspolczesny czlowiek tracac ,centrum” swego zycia.
Utracil tym samym wlasng tozsamo$¢, rownowage i Swiadomosé
kulturowego dziedzictwa. Co gorsza pograzony w chaosie zmienil
wlasng ,twarz”, zaniedbal ,wnetrze.”

Konkludujac podjete rozwazanie w niniejszej pracy nasuwa sie
jednak pytanie: Jak to sie dzieje, ze coraz bardziej ,0§wiecony” czlowiek,
wchodzi w coraz wieksze ,ciemnosci”. Analiza powszechnych zjawisk
zdecydowanie  potwierdza  zablokowane sposoby  reagowania
na argumentacje zanikajacych opozycji pomiedzy: pieknem a brzydota,
pomiedzy prawda a falszem, dobrem a zlem. Perspektywa zatracenia
sukcesywnej mysli o transcendencji, o Bogu, o odsakralizowaniu Swiata
ludzkiego spowodowala zagubienie czlowieka. Nieuchronne wchloniecie
w nierealny, niewidzialny labirynt, doprowadzilo do braku widocznoSci,
cel i sensu.128
Najogblniej mozna mniemaé¢, iz zaniedbanie ludzkiego wnetrza
niezmiernie mocno pograzylo duchowe, a potem zewnetrzne struktury
zycia, a wlasciwe odczytywanie codziennych doSwiadczen, w efekcie jest
mozliwe tylko w Bozej Opatrznoéci i wolnej woli czlowieka.129
Niezaleznos$¢, jezeli jest przywilejem, to tylko do czasu. Stwierdzenia
typu: jestem ,panem” swego zycia, jestem ,wolny” w rezultacie
sa wstepem na droge straszliwej samotnos$ci, rozpaczy, a nie
wewnetrznej prostoty i owocnego pokoju. Jedna z gléwnych przyczyn
zranien i choréb ducha jest, zatem niewatpliwie przyjmowanie obecnego
stylu zycia przez ,bezmy$lne §lizganie sie po powierzchni” — jak to

okreélil abp Zycinski w jednym z wywiadow.130

128 Kaltbach, Wspbiczesne choroby duchazycie konsekrowane 4 (66) 2007, s. 71 - 72.
1291 Swan, Zapomniane Matki Pustyni, Krakéw 2005143.
130 Terve, F. Kaltbach, Wspélczesne choroby ducha, s. 72.

55



Zatracanie wrazliwoSci na nadprzyrodzony wymiar zycia i otaczajacy
realny Swiat, w konsekwencji prowadzi do kolejnego upadku, do
grzechu.131

Doglebne spojrzenie na terazniejszo$S¢ pokazuje, iz obecne
zmiany dotycza czego$ wiecej niz tylko postepu technicznego. Zmiany
siegaja samych podstaw ludzkiej egzystencji. Odciagaja od wartoSci,
promuja $wiat pustki aksjologicznej i moralnej.’32 Czlowiek, ktory
w swej slabo$ci i grzesznosci ulega blednym wizjom wolnoSci,
ustawicznie doznaje pokus, by odwréci¢ wzrok od Boga, przemienié
prawde w klamstwo, ostabi¢ wole poddania sie. W konsekwencji, kiedy
czlowiek ulegnie relatywizmowi i sceptyzmowi, zaczyna szuka¢ wolnosci
poza prawda. Kryzys mySlenia i ucieczka od rzeczywistoSci to
w konsekwencji objawy tchorzostwa wobec prawdy o sobie i Swiecie.!33
Do wlasciwego wzrostu duchowego potrzebny jest pokoj serca.
Mys$lenie porownawcze najczeSciej wprowadza tylko niepokdj
i pojawiajace sie w sercu zale, pretensje, poczucie skrzywdzenia,
niesprawiedliwo$¢. Jezeli czlowiek podda sie takim uczuciom, latwo
staje sie lupem manipulacji, a rozpoczety w sercu proces szybko
przechodzi dalej. Zaraza innych sianem niepokoju, zalu pretensji.:34
Dlatego Benedykt XVI jeszcze jako kardynal J. Ratzinger powie: zyjemy
w czasach, gdy pokusa, by dziala¢ bez Boga, urosta do niebywalych
rozmiarow. Cywilizacja techniki i dobrobytu oparta sie na przekonaniu,
ze w zasadzie wszystko mozna wytworzy¢. Gdy jednak tak uwazamy
mowi Papiez - zycie zaczyna sie zamyka¢ w granicach rzeczy i realno$ci.
Samo pytanie o Boga odchodzi juz tylko, w niepamie¢.135 Przykladem,
ktory dobrze to zobrazuje moze by¢ czlowiek, ktory godzinami
przesiaduje przed telewizorem, czy komputerem. Przerzucajac bez

opamietania kanaly czy kolejne wirtualne strony szukajac samemu nie

131 F_ KaltbachZycie konsekrowangrédiem jednéci w swiecie, w:Zycie konsekrowane 1 (69)
2008, s.9.

132 M. Dziewiecki, Ponowoczesié media i ewangelizacja, Wycie konsekrowane 6 (74)
2008, s. 17.

133 M. Dziewiecki, Warunki trwania we wspélnocie zlsem, wZycie konsekrowane
4 (90) 2011, s. 9 - 10.

134 \W. Zatorski, Komentarz do Reguyv. Benedykta, Tyniec 2012, s. 193.

135 Cz. Parzyszek, Istotne §a Instrumentum laboris Synodu Biskupdw, Zycie konsekrowane

5 (97) 2012, s. 25.
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wiedzac, czego. To, co sie dzieje wokol, nie jest dla niego wazne. Jego
ciagle zajety umysl, pochloniety jest poszukiwaniem ,czegoS$”.
W konsekwencji taka postawa spycha na margines warto$ci duchowe,
wiezy rodzinne, kulture zycia. Pozostawiajac czlowieka jedynie
z odpowiedziami typu: ,nie mam czasu”, ,jestem zajety”, ,ile mam dzi$
jeszcze do zrobienia”, ,jestem przemeczony”’, po czym przerzuca
pstryknieciem pilota kolejny kanal TV, albo wchodzi w nowa wirtualna
strone. Choroba taka doprowadza do braku wewnetrznej glebi, braku
autentycznego zaangazowania sie w to, co jest, w zycie realne,
z prawdziwym bélem i prawdziwg rado$cia, a nie w zycie zyczeniowo -
sentymentalne.136 Trzeba powiedzieé, ze taka rzeczywisto$¢ doprowadza
do braku wewnetrznej dyscypliny, pracy. Do braku stalosci, checi
poszukiwania i zglebiania tego, co jest.

Przyczyng i  zroédlem  wszelkiego zla, pisze Papiez
Jan XXIII w Encyklice ,Ad Petri Cathedram”, jest nieznajomos¢,
pogarda i odwracanie sie od prawdy, ktora zatruwa jednostki, ludy
i narody i ktora niepokoi umyst.137

Pok6éj wewnetrzny, o jakim mowa, jest afirmacja tego, co
obiektywnie warto$ciowe. Umiejetne dostrzeganie owych wartosci,
dazenie do nich staje sie z czasem ,dusza” wszelkiego moralnie dobrego
postepowania.’38 Pokdj wewnetrzny pokazuje, czym s3 owladniete
ludzkie serca. Nie ogranicza sie on ponadto tylko do sfery duchowej, ale
wielowymiarowoS$ci zycia egzystencjalnego i miedzynarodowego, jak
wolno$¢, sprawiedliwos¢. Niepozorno$¢ wewnetrznego daru pokoju
wprowadza lad w  zewnetrzne struktury administrowania.
Uporzadkowuje zycie rodzinne, spoleczne i narodowe. Dba o rownowage
tego, co zewnetrzne z tym, co wewnetrzne. Harmonia z otoczeniem
stawia bycie nad dzialanie, nie tak jak dominujaca ideologia czy kultura,
ktéra nie dopuszcza do glosu swego wnetrza.’39 Wazng istotng sprawa,
jaka nasuwa sie w tym momencie jest pytanie: Jak pok6j wewnetrzny

ma sie do pokoju zewnetrznego? A takze, czy udzial w prawdziwym zyciu

1% Tamze, F. Kaltbach, Wspéiczesne choroby ducha, s. 72.
137
PC.
138 p_Goéralczyk, Chrzeijanin budowniczym pokoju, w: Communio 5 (53) 1989115.
139 Tamze, L. Swan, Zapomniane Matki Pustyni, s. 145.
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jest przejawem Ducha czy tylko zewnetrznym zaangazowaniem? Wiemy,
ze aby taska Boza mogla dziala¢ i wykonywaé wielkie dobre czyny, ktére
Bég z gory przygotowal, aby je pelié (por.Ef2,10) najistotniejszym
w zachowaniu pokoju jest, wewnetrzna dyspozycja serca. Nalezy dodac,
ze ku narzucaniu mnostwa rzeczy do wykonania, choéby najlepszych, ale
opartych tylko o rozum i wlasne zdolno$ci nie buduje, co najwyzej
projektuje wymyslony, fanatyczny przez siebie $wiat. DoSwiadczenie
wielu $wietych potwierdza, ze tylko odkrycie najglebszych postaw serca,
pozwala dziala¢ Bogu. Tylko w taki nie inny sposob pokdj przynosi
owoc.140

Pierwszym warunkiem umozliwiajagcym osiagniecie pokoju
bedzie, zatem, zrozumienie czlowieczennstwa w polaczeniu z Boza
milo$cig.’4t W Pi$mie Swietym czytamy: ,Pan da sile swojemu ludowi,
Pan da swojemu ludowi blogostawienstwo pokoju”. (Ps29,11)
Biblia poucza, ze Bog bedacy Bogiem pokoju, méwi, dziala wylacznie
w pokoju. (por.aikrlig,11-12) Czlowiek niestety, ma tendencje by wszystko
rozwigzywa¢ wilasnymi silami, w konsekwencji wzburza sie tylko
i niepokoi. A skuteczno$¢ dzialania polega jednakze na nieskonczenie
wyzszym poznaniu. Proroka Izajasz moéwi: ,Albowiem tak moéwi Pan
Bég, Swiety Izraela: ,W nawréceniu i spokoju jest wasze ocalenie, w
ciszy 1 ufnosci lezy wasza sila. Ale wyscie tego nie chcieli”. (Iz 30,15)
Interpretacja niniejszej analizy pokoju nie stanowi oczywiScie zachety
do lenistwa, bezczynnoSci, czy bezmy$lnosSci, jest ona natomiast
motywacja do intensywnego i gorliwego dzialania, oSwietlonego duchem
Bozym. Poszukiwanie pokoju wewnetrznego wyrasta, zatem
z rozeznania, z otwartoSci na dary a nie jest nigdy egoistycznym,
samolubnym pomaganiem w $lepo. Cieszy¢ sie pokojem, w nim i nim
zy¢, stanowi niezbywalng ozdobe milos$ci, prawdziwg wrazliwosé,
autentyczne wspoélczucie. Nie mozna, bowiem przekazaé¢ pokoju innym,
jesli nie posiada sie go samemu i nieco podobnie nie szerzy sie pokoju

w rodzinach spoleczenstwie, wpierw, jesli nie ma go sie w sercu.42

1%Tamze, J. Philippe, Strumienie wodywej, s. 136 - 137.
11 M. Dziewiecki, Szcgsliwy, kto spotkat Boga, wZycie konsekrowane 5 (103) 2013, s. 11.
12 Tamze, J. Philippe, Strumienie wodywej, s. 138 — 139.
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Przyczyna pokoju nie jest, wiec co$ zewnetrznego, ale jest nig sam
czlowiek, glebia jego osoby. Ponadto pokoj to nie zjawisko, a nawet nie

powierzchowne uczucie, lecz pokéj to warto$¢ bytowa.
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2.4. Pokdj jako pelnia szczeScia

,Ktoz jest czlowiekiem, co mituje zycie 1 pragnie dni by zazywa¢
szczescia”.143 Pytanie, jakie stoi w prologu, Reguly Benedykta, wlasciwie
jest pytaniem, ktore kazdy w sobie nosi, nawet i wtedy, gdy do konca
nie jest tego Swiadomy. Zaproszenie do bycia szcze$liwym pisze
Benedykt jest dla wszystkich takie same. Co prawda odpowiedz tylko
moze by¢ rozna.

Niniejsza analiza jak zasygnowaliSmy uwypukli kwestie drogi
do pelni szczeScia, sprowadzajac je do wspanialej perspektywy
ukierunkowanej na nieugaszonym pragnieniu dobra, miloSci, jednosci
na pokoju. Zanim jednak przejdziemy do omoéwienia tematu, warto
w glebszej refleksji wychodzacej od biblijnego oredzia poprzez
egzystencjalne pragnienia, wskaza¢ na paradoksy, na jakie czlowiek
natrafia, w tych dwoch réznych spojrzeniach na jedno stowo. Zasadniczo
pierwszym warunkiem umozliwiajagcym czlowiekowi osiggniecie
szcze$cia jest zrozumienie samego siebie. Zdecydowanie, ten, kto wie,
kim jest, zna swoj cel i sens istnienia, ten jest bardziej prawdopodobne,
ze nie pomyli drogi do pelni szcze$cia. Dzi$ czeSciej dzieje sie jednak tak,
ze czlowiek teskni, szuka wrecz, poszukuje szczeScia a natrafia tylko na
ulude i1 rozczarowanie. Rzeczywisto$¢ proponuje wiele mozliwo$ci
a dos$wiadczenie stwierdza, ze szczeScie daje tylko Boég. Z natury
czlowieka, moze oczywi$cie latwiej jest stara¢ sie o spontaniczng
samodestrukcje, niz o samorealizacje. Latwiej przychodzi czyni¢ zlo niz
dobro, prosciej jest uzyska¢ chwilowa rozkosz, przyjemno$¢ niz pelne
szczescie. 144

Dazenie tymczasem do niekonczacego sie w pelni szczeScia jest
jak napisze to w pigtym rozdziale swojej Reguly Sw. Benedykt - wejSciem
w ,droge waska” - bo jak doda, tylko ta droga jest droga pewna.
Po grzechu pierworodnym przyjecie szcze$Scia wymaga laski,
nawrocenia, potrzebuje nakladu ze strony czlowieka. Obiecane szczeScie

jak czytamy w Katechizmie KoS$ciola katolickiego: stawia wobec

143 RB Prolog
144 M. Dziewiecki, Szcgsliwy, kto spotkat Boga, dz. cyt., s. 11.
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decydujacych wyborow moralnych. Zaprasza do oczyszczania serca ze
zlych sklonno$ci, do poszukiwania nade wszystko milosci Bozej. Uczy, ze
prawdziwe szcze$cie nie polega na bogactwie ani dobrobycie, na ludzkiej
stawie czy wladzy, ani na zadnym ludzkim dziele, choéby bylo tak
uzyteczne jak nauka, technika czy sztuka, ani nie tkwi w zadnym
stworzeniu, ale znajduje sie w samym Bogu, ktory jest zrodlem
wszelkiego dobra i wszelkiej milo$ci. 45

Trwale szczeScie wyplywa z darmo danego daru Bozego, zalezy
od codziennych wyboréw, od wolnego, $wiadomego i moralnego
dzialania. OczywiScie na tyle, na ile czlowiek otworzy sie, na pelnie
szcze$cia.»46 Biblia w wielu miejscach podkresla, ze szczeScie, ktore
czlowiekowi daje Bog przekracza ludzkie rozumienie ,ani oko nie
widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojqc,
jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mitujq.” (1Kor 2,9)
Pierwsze zdanie KKK wyjasnia, ze Bdg stwarza czlowieka na swoje
podobienstwo i powoluje go do zycia w milosci, ktorg sam pierwszy
okazuje. Swoja milo$¢ Stworca najpelniej objawia, przez swego Syna,
ktorego postal jako Odkupiciela i Zbawiciela, gdy nadeszla pelnia
czaséw”.147 Papiez Benedykt XVI objawiong przez Boga historie milosci
do czlowieka opisuje tak: Sam Bég ukazal sie nam w Chrystusie, objawil
swoje oblicze i stal sie rzeczywiScie bliskim wobec kazdego. Co wiecej,
Bog objawil, ze Jego milo$¢ wobec czlowieka, wzgledem kazdego z nas
jest bez miary: na Krzyzu Jezus z Nazaretu, Syn Bozy, ktory stal sie
czlowiekiem, ukazuje w najjasniejszy sposob, jak daleko posuwa sie ta
mito§¢ — az do daru z siebie, az do calkowitej ofiary (...). Wiara jest
uwierzeniem w te milo§¢ Boga, ktoéra nie slabnie w obliczu
niegodziwo$ci czlowieka, w obliczu zla i $mierci, ale jest zdolna
do przeksztalcania wszelkiej formy zniewolenia, dajac mozliwosé
zbawienia.!48

Prawdziwe szcze$cie, pokdj pojawiaja sie, zatem tam, gdzie

czltowiek przyjmie prawdziwg milo$¢ od Boga. Gdzie z podobng miloscia,

S KKK 1722.
1% Tanze, M. Dziewiecki, Szagliwy, kto spotkat Boga, s. 25.
147
KKK 1.
148 PF
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idzie do blizniego. Kiedy z miloScia, odnosi sie do siebie. Uwierzenie
w milo§¢ jest, zatem, fundamentem pokoju, jest droga do peki
szczeScia. Warunkiem umozliwiajacym wejécie na te droge jest
zrozumienie istnienia czlowieka. Dla przykladu, jesli czlowiek nie
podejdzie do siebie z wiarg, z my$la o pelni zycia w wieczno$ci, to swoje
szcze$cie ograniczy do wygody, troski o cialo, stawy, przyjemnosci w
zaspakajaniu swoich popedow, emocji. Je$li natomiast, czlowiek
przekona sie o sferze nadprzyrodzonej to dazenie do szczeScia bedzie
przebiegalo w inny sposdb.149

Swiety Benedykt pisze:, jeéli $pieszysz do ojczyzny niebieskiej,
przestrzegaj najpierw.'5° Patriarcha nie méwi czyn, réb, uwazaj, ale
wskazuje na Regule. Swietoé¢ zycia czlowieka nie zalezy, zatem od iloéci
czynow, ale od tego jak zostaly wypelnione. W perspektywie takiej
najwiekszymi szcze$ciarzami, jak to zauwazamy, sg, wiec, ci, ktorzy
kochaja, ktorzy sa pogodni i wierza, ze sa przez Boga nieodwracalnie
kochani. Latwiej, bowiem i$¢ do peli szcze$cia czlowiekowi wtedy, gdy
wie, ze jest Kto$, kto kocha, Ktos, kto sie troszczy, Komu zalezy na nim.
Wiara otwiera na zycie nadprzyrodzone, na zycie, ktore nie wymaga
specjalnej wiedzy czy wyksztalcenia. Pelnia szcze$cia dla wszystkich jest
taka sama. Dziecko, dorosly, czy zaawansowany mistyk w istocie wiary
jest rowny. W kazdym przypadku ma miejsce wylanie sie laski. Otwarcie
sie na laske przez wiare uwalnia od niepokojow, od grzechu. Mobilizuje
do trudnej, wymagajacej milo$ci. Do wytworzenia w sobie i wokot siebie
rozmodlonej pogodnej atmosfery. Aby jednak owocno$é laski dawala
zna¢ o sobie, w czlowieku musi wytworzy¢ sie swoisty pokoj oparty na
wierze w milos§¢ Boga.15!

Niestety, wspolczesne spoleczenstwo zdominowane kulturg
ponowoczesno$ci, zwane kulturg postmodernizmu przenioslo akcent
wiary i pokoju na rozum i przyjemno$é. Typowe cechy blyskawicznych
przemian dotyczace wielu podstawowych sfer ludzkiego zycia, postawily
na postep, nauke, technike na wytwarzanie. Sprawiajac, iz czlowiek

swoje szcze$cie zaczal ogranicza¢ i budowaé¢ na bogactwie, wladzy,

19 Tanye, M. Dziewiecki, Szagliwy, kto spotkat Boga, s. 11 - 16.
*ORB 73.
1\, Giertych, Dlaczego wiara jest W&, w: Via Consecrata 1+2 2003, s. 28 - 29.
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niezalezno$ci, swawoli, na wuzyciu i wygodnictwie. Dzisiejsza
rzeczywisto$¢ $wiata pokazuje, to, co wczoraj wydawaloby sie dopiero
nowe, zaskakujace, dzi§ zostaje zastgpione juz przez co$S nowego.
Raptowne zmiany, niczym w wariackim kalejdoskopie, gleboko draza
ludzkie zycie, powoduja dezorientacje, wywoluja poczucie nietrwalo$ci
i przelotno$ci zdarzen. Odbijaja sie na ludzkiej §wiadomos$ci zmieniajac
stosunek do ludzi, rzeczy, Swiata, warto$ci i religii. Rozpowszechniona
che¢ uzycia, a nie zycia w konsekwencji prowadzi do imitacji milo$ci.
Do wypaczenia pojecia wolnoSci a wprowadzenia egoizmu
i indywidualizmu. Niezalezno$¢, swawola, bunt, pycha, przemoc, kryzys
rodziny, narkotyki, glo$na muzyka, ruchliwo$¢ staja sie dzi$
pierwszorzednym celem czlowieka zyjacego w tak zorientowanej
kulturze.152

Sama cywilizacja nie jest jednak zla. Niesamowicie bardzo
pieknie, mocno i konkretnie sprecyzowuje to Oredzie Ojcoéw
Synodalnych na temat nowej ewangelizacji, jest tam mowa taka: Sa
problemy, ktére stanowia dla nas wyzwanie, ale nas nie przerazaja,
sama cywilizacja moze przynieS¢ dobre owoce. Mozna je stosowa¢é
i wykorzysta¢ jako szanse. Nawet najtrudniejsze zjawiska, jakie
w Swiecie wystepuja, moga by¢ odczytane przez nas od strony
pozytywnej, czyli takiej, od jakiej stwarzaja pewna mozliwo$¢é spotkania
sie z czlowiekiem. 153
To piekne i konkretne sprecyzowanie wskazuje, ze wspoOlczesnosé
przynosi wiele dobrego, a nie tylko zagrozenia i zlo. Zapewne mogtaby
przynosi¢ duzo wiecej dobra, gdyby czlowiek byl do tego mentalnie
i duchowo przygotowany. Gdyby ludzko$¢ postawiala na pokdj, na
mito$¢, gdyby poszukiwala oparcia w Bogu, w duzej mierze kryzys, o
ktérym mowa moglby oznacza¢ przelom. Punkt zwrotny, zawsze wiaze
sie z ryzykiem, zmiang, bolem, ale nie musi prowadzi¢ do gorszego.

Przeciwnie, ma prowadzi¢ do lepszego $wiata.154

152 Cz. Parzyszek, Problendwiata wobec probleméw wspélnoty, Wycie konsekrowane
5 (85) 2010, s. 10 - 12,

133 G. Ry, Kierunek nowej ewangelizacji na podstawie wska@gnodu Biskupéw, w:
Via Consecrata, nr 1+2 2013,s.7-9

154 K. Wielecki, Trudne czasy i alpinizm bez asekiirac Jednd¢ i charyzmaty (13-16)
2011, s. 61.
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W dokumencie Instrumentum laboris Synodu Biskup6w na temat
nowej ewangelizacji, o ktorym pisze biskup Ry$ jest stwierdzenie, ze
tylko ten ma dar rozeznania w stosunku, co do Swiata, kto przy calym
realizmie patrzenia na ten Swiat, jest pewien, ze w tym Swiecie rowniez
mozna zy¢ radykalnie Ewangelig. Dopo6ki nie jest przekonany, ze w tym
Swiecie jest to mozliwe, nie ma daru rozeznania, tylko jest, co najwyzej
czarnowidzem.’55 Warto, zatem pamieta¢, jakkolwiek zle sie dzieje,
Chrystus zwyciezyl. Pytanie tylko czy czlowiek chce zwycieza¢, czy
pragnie trwalego pokoju z Nim? Sam czlowiek jest zupelnie bezradny,
z Chrystusem nigdy jednak nie przegra.

Znakomitym dalszym inspiratorem do refleksji nad sensem
pokoju jako pelni szczeScia jest niewatpliwie biblijny tekst
blogostawienstw. W nim odnajdujemy istotne, konkretne i zasadnicze
przestanie moralne. Jezus w Kazaniu na Goérze akcentuje synonimy
szcze$cia, a wyeliminowuje z zycia zbedne koncentrowanie sie tylko na
tu i teraz. Glebsze przyjrzenie sie slowom Jezusa ukierunkowuje
spojrzenie na zycie ludzkie od konca. To, bowiem, co jest chwilowe jak
na przyklad rado$¢ czy smutek sa przemijajace. Skierowane przez
Jezusa Oredzie mialo tymczasem za cel gloszenie pokoju
nieprzemijajacego.  Dostrzegane w  Blogoslawienstwach  rady
madros$ciowe, nie odnosza sie do poziomu psychiczno—emocjonalnego,
komfortu, zadowolenia z siebie, czy spelienia. SzczeScie, jakie mial na
myS$li Jezus, gdy mowil: Blogostawieni, ktorzy... (por. Mt 5,4) albo w
sformulowaniu w Ewangelii wedlug $w. Lukasza: Blogostawieni
jestescie... (por. £k6,20) odnosi Chrystus do perspektywy egzystencjalnej
czlowieka, a nie do posiadanych przez czlowieka zasobow.
Blogoslawienstwa odnosza sie do prawdy w wymiarze metafizycznym,
czyli do tego, co jest. Natomiast to, co czlowiek osiaga, czego dos§wiadcza
na zewnatrz nie okre$la sie mianem , szcze$liwi.” Nie oznacza to
bynajmniej, ze pokoéj stoi w opozycji do spokoju. Wrecz przeciwnie,

wspolgraja one najcze$ciej ze soba. Istotne jest jednak to, aby oba

1% Tenze, G. Ry, Kierunek nowej ewangelizacji na podstawie wska@gnodu Biskupow,
dz. cyt., s. 9.
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pojecia od siebie odr6znié i nie pozwoli¢ sprowadzi¢ szukania pokoju do
dazenia do spokoju, co sie na pierwszy rzut oka narzuca. 15

Benedykt XVI w ksigzce Jezus z Nazaretu, daje wnikliwa analize
odnosnie, co do wygloszonych przez Jezusa Blogoslawienstw.
Akcentujac je jako drogowskaz, a ze stow Chrystusowej obietnicy,
wylania nowy obraz $wiata i czlowieka. Zainaugurowanie szcze$cia
z ziemskiego na eschatologiczne, nie przewarto$ciowalo zdaniem
Papieza, go jednak, na tyle, zeby przesuna¢ je na nieskonczenie odlegla
przyszto$é, czy nawet dopiero na tamten $wiat.157

Wizja szczeScia ukazana przez Blogostawienstwa jest trudna
do przyjecia, ,idzie pod prad”, albo jak méwi Swiety Benedykt ,,waska
droga” wspoblczesnym tendencjom i temu, co czlowiek uwaza za
szczeScie. Blogoslawienistwa przedstawiaja zupelnie inny sposob
patrzenia na nas samych, na §wiat i sens zycia.!58

W Biblii wlaéciwie mozna moéwié o tozsamosci zycia i szczeScia.
Na Swietych, historycznych i pouczajacych stronach Ksiegi, rownolegle
doswiadcza sie pokoju, dobrobytu i gorzkiej rzeczywistoSci umacnianej
nadzieja. Pokoéj jako pelnia szcze$cia i przyobiecany Bozy dar
w niezréwnany sposdb odmalowuje prorok Izajasz, czytamy w jego
ksiedze: ,Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera
z kozleciem razem leze¢ bedq, ciele i lew pas$¢ sie bedq spolem i maty
chlopiec bedzie je poganial. Krowa i niedZwiedzica przestawac¢ bedq
przyjaznie, mlode ich razem bedq legaly. Lew tez jak wol bedzie jadatl
stome. Niemowle igra¢ bedzie na norze kobry, dziecko wlozy swojq
reke do kryjowki zmii. ,, (1z.11,6-8)
Whnioski wyplywajace z tego ujecia, maja niezwykle donioste znaczenie.
Konkluduja one, iz dopoki bedzie panowalo jakiekolwiek rozdarcie,
czy to w czlowieku, w rodzinie, czy w Panstwie dopoty nie bedzie
wypelnione nalezycie powierzone czlowiekowi zadanie. Utrwalony
w Kosciele Chrystusowy pokdj chce dziala¢ i by¢ dalej przekazywany
rozdartej ludzkos$ci. Nastgpi on jednak, bowiem woéwczas dopiero, gdy

ci, ktorzy czynia pokoéj zaczng realizowaé pojednanie: w rodzinie,

1%\, zatorski, tad i Pokdj, dz. cyt., 40 - 43.
157 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu cz. |. Krakéw 200770 - 71.
138\v, Zatorski, Kto pragnie szegria, Krakéw 2008, s. 12 - 15.
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malzenstwie, w sasiedztwie, gminie, posluszni wskazaniom Jezusa:
» Gdy do jakiego domu wejdziecie, najpierw moéwcie: Pokdj temu
domowi! Jesli tam mieszka czlowiek godny pokoju, wasz pokoj
spocznie na nim; jeSli nie, powrdci do  was.”(Ek10,5n)
O tym sie mowi, gdy nazywa sie Kosciol Chrystusowy ,Pelig”
(por. Ef1,23), co oznacza w gruncie rzeczy tyle, ze sam Chrystus go
napetnia.’s9 Podstawa, a zarazem fundamentem ludzkoSci jest, zatem
pokdj. Ma on swoje uzasadnienie w woli samego Boga ,, Pok6éj wam”,
i jest owocem laski udzielonej przez Ducha Swietego poszczegélnym
osobom. Stan pokoju jest najdoskonalszym darem umozliwiajacym
dazenie do pelni miloSci i szczeScia. Ludzie realizujacy Chrystusowe
powolanie, umieszczeni w sercu Ewangelii kieruja sie w swoim zyciu
ewangelicznymi blogostawienstwami. Na ziemi, nie jest to jednak latwe.
Nieraz towarzyszy jej smutek, ktory nie od razu jest, czym$ zlym.
Czasem, brak spokoju moze okaza¢ sie zbawczy! Wystepujacy jako
ostrzezenie, jako lekarstwo na obudzenie sie z letargu, jako pozytywny
wysilek, ktérego owocem bedzie prawdziwy pokodj. Krzyz pozostaje
zawsze, pewng droga do zmartwychwstania. Ignorowanie, lekcewazenie,
czy nawet drwina z realnie istniejacego niepokoju, smutku moze
w skrajnej sytuacji, oznacza¢ drwine z ukrzyzowanego Jezusa.
Nie wolno zapominaé, ze na Golgocie Jezus byl smutny, i to az do
$Smierci. Rado$ni, spokojni byli natomiast kaci, ktérzy drwili sobie
z cierpienia Jezusa. Nic, zatem dziwnego, ze smutek Ogrodu Oliwnego
i krzyz Golgoty pojawiaja sie w zyciu, ze niepokoja. Koscidl nie uwalnia
od niepokoju, od pokus, od krzyza, przestrzega jednak przed,
pseudopokojem, ktéry z prawdziwym pokojem nie ma nic wspodlnego.
Sam spokoéj jest karykatura, niszczeniem i przekreSlaniem cennego,
wartoSciowego zycia w wieczno$ci. Prawdziwe, solidne rozeznanie
konkretnej sytuacji, moze by¢ niekiedy, intensywnym wojowaniem, nie
krzykliwym, co prawda, wybuchowym, ale nieustannym ksztaltowaniem

siebie. Swiat, bez watpienia bylby spokojniejszy, gdyby bylo wiecej ludzi

159 3. Gnilka, Blogostawieni, ktérzy wprowadzajokéj, Communio 5 (53) 1989, s. 3 - 6.
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pogodnie usposobionych, promieniujgcych pokojem, radoscia,
cierpliwo$cia, wytrwalo$cia, milo$cig.160

Ucieczka od rzeczywisto$ci, to efekt tchérzostwa czlowieka wobec
prawdy o sobie i $wiecie. Harmonia miedzy wolnoScia a pokojem
i prawda wymaga niekiedy, niezwyklych ofiar i trzeba za nig placié
wysoka cene.’t Jan Pawel II w Veritatis splendor analizujac ludzka
wolno$¢ odwoluje sie do przypowiesci o bogatym mlodziencu
(por.Mt 19,16), i pisze: rozmowca Jezusa chce by¢, wolnym czlowiekiem
w dojrzaly sposob, chce wiedzie¢, co ma czynié, by otrzymaé zbawienie.
Uznaje swoja niewiedze, co do tego, w jaki spos6b wykorzysta¢ dar
wolno$ci, aby nie skrzywdzi¢ samego siebie. Zdaniem Papieza tylko
prawda wychowuje, daje pokdj, chroni ludzka wolnos¢: ,, Wszystko mi
wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢. Wszystko mi wolno, ale ja
niczemu nie oddam sie w niewole” (por. 1 Kor 6,12 ).

Odpowiedz, zatem, czym jest pokéj jako pelnia szcze$cia, jaki jest
jej zamyst i cel, ku ktéremu prowadzi nie jest krotka, prosta czy latwa.
Dotyczy, bowiem nie tylko czego$ zewnetrznego, na co mozna spojrzec,
oceni¢, ale dotyczy tajemnicy czlowieka, tu na ziemi i w wiecznoSci.
Pytanie o , pelnie © przerasta ludzka wiedze. Zaklada dystans pomiedzy
rozumem i ludzka kalkulacja a wiarg i zaufaniem. Mimo, ze dazenie do
bycia szcze$liwym obecne jest w ludzkim zywiole, niemniej na ziemi
nigdy nie poznamy jego glebi. Pelnia szczescia, Niebo, Swietoé¢,
Wieczne Zycie istnieja! Ludzkim wzrokiem tego jednak, nie
dostrzezemy. Niebo nie krzyczy, nie boli, ono po prostu jest i obejmuje
cale ludzki zycie. 162

Reasumujac zagadnienie pokoju dokonanego w niniejszej czeSci
pracy dostrzegamy zalezno$¢ pomiedzy darem, zadaniem a wiecznym
celem ludzkosci. Jako pelia szcze$cia pokoj to, w pierwszym rzedzie
tajemniczy plan Boga, odnoszacy sie do czlowieka i $wiata. Nie jest
on tylko: spokojem, porzadkiem, czy mysla, ktora daloby sie przekazaé

stowem. Pokéj to misterium, to harmonia, jedno$¢ z Bogiem, z soba

1%0p Liszka, Teologiczny fundament radbcziowieka powotanego diycia konsekrowanego,
w: Zycie konsekrowane 6 (38) 2002, s. 82 - 83.

181 M. Dziewiecki, Warunki trwania we wspdlnocie z Usem, wZycie konsekrowane
4 (90) 2011, s. 10.

162\y. Zatorski, Droga czlowieka, dz. cyt., s. 14 - 16
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i z bliznim. Dlatego by pok6j budowaé, trzeba wpierw o niego prosié,
modli¢ sie, by z kolei w jego wielowymiarowo$ci, nie na sile, ale madrze

go zawsze zaprowadzac.
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ROZDZIAL II1
Rys pokoju w ujeciu Swietego Benedykta

Na wstepie Pisma Swietego, w Ksiedze Rodzaju stoi nakaz, aby
wszystko, co zyje przynosilo owoc. W Nowym Testamencie, Ewangelista
Jan rozwijajac te my$l ze stow Jezusa napisze: ,Jezus jest prawdziwym
krzewem winnym, Ojciec tym, ktory uprawia, my zas latoroslami (...),
kazdq latorosl, ktéra nie przynosi owocu, odcina, a te, ktéra przynosi
owoc oczyszcza, by przynosila owoc obfitszy. (por. J15,1-11)

Swiety Benedykt, ktéremu poswiecony bedzie dalsza cze$é pracy, za
laska Boza przyniost dojrzaly, wielokrotny, i trwaly owoc ze swego
zywota. Co wiecej, mimo uplywu czasu nadal budzi on podziw
i fascynuje swoim zaufaniem pokladanym w Bogu. Jako fenomen
pokoju, tagodnosci i ladu pociaga on za soba liczne zastepy innych
mlodych ludzi.:63

Swiety Benedykt podal, bowiem proste i zrozumiale wszystkim zasady
postepowania. Oparl on swoje pouczenia o duchowo$¢ chrzescijanska,
w ktorej w centrum jest Bég, a czlowiek przez otwarto$¢ na dary Ducha
Swietego i zdobywanie przy wspoélpracy cnoty do pomnazania
najwyzszych warto$ci obecnych w otaczajacym go $wiecie.

Celem, do ktérego zmierzal Patriarcha monastycyzmu bylo odzyskanie
wewnetrznego, a co za tym idzie i miedzyosobowego pokoju. Dobro,
ktore stalo sie jego udzialem, rozszerzylo sie mozna mniemaé¢ po dzi$
dzien i to na cala spoleczno$¢ europejska.164

Pok6éj jako haslo, ktore $ciSle zroslo sie z duchowoscia
benedyktynska, bez watpienia jest synteza jego zycia i dziela. Pokdj,
ktorego poszukuja ludzie, a ktérego brak na $wiecie, mimo iz jest na
ustach wszystkich jest darem upragnionym, ale i trudnym. Stanowi
rezultat porzadku, harmonii i sprawiedliwosci. Pokoj, o jaki chodzilo
Swietemu Zalozycielowi benedyktynéw jest diametralnie inny od

atmosfery rozdartego przez grzech wnetrza. To nie ten, za ktérym idzie

19, SczanieckiSwicty Benedykt, Tyniec 2000, s. 9.
1698, Czyzewski, Swicty Benedykt w wypowiedziach Jana Pawia Il, w: Vaatriam,
Lublin 2008, s. 119.
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sklocona ludzka spoleczno$é¢, ale to pokdj serca i jednosSci woli Bozej z
wola czlowieka.165

Podstawa zycia Swietego Benedykta z Nursji, o czym bedziemy
pisa¢ ponizej wskazuje, zatem, jak bardzo jego zycie bylo oparte na
Bogu. Dla niego Trdjca Swieta byla zrodlem $wietoéci, fundamentem
i wzorem, na ktorym wzorowal sie, gdy pisal Regule i zakladat klasztor.
Zycie Benedykta wpisalo sie w wielowiekowa Tradycje Kosciola, ktora
nie tylko pokazywala Boga jako zrodlo zaprowadzania pokoju, ale takze
Patriarcha monastycyzmu wpisal sie w nig poprzez pozostawiony wlasny
przyklad zycia. Na podstawie Reguly i Dialogow S$wietego Grzegorza
mozna stwierdzié, ze Swiety z Nursji byl cztowiekiem pokoju, glebokiej
wiary i niezachwianej nadziei. Juz jako dziecko poddal sie calkowicie
woli Boga i ufal w pomoc Jego OpatrznoSci. Przez nieustanne
wshuchiwanie sie w Boze Slowo cenil on i kreslil codzienno$¢ jako dar
Boga i wielkie zadanie. Benedykt, czlowiek kochajacy Boga i blizniego
odznaczal sie odwaga w podejmowaniu decyzji, umilowaniu Ojczyzny
oraz Ko$ciola. SpusScizna zawarta w Regule pozostawila zywy dowod
wyjatkowej glebi jego ducha. Sledzac ja dokladnie, mozna zauwazyé, jak
czesto Benedykt odwoluje sie w niej do Pisma Swietego. Co pokazuje, ze
czytal, studiowal i sam znal dobrze Biblie. Dla niego Ksiega Bozego
Slowa stanowila podstawowe zrodlo, z ktorego czerpal natchnienia do
zakladania klasztorow i zaprowadzania pokoju.
Slowo Boze inspirowalo Zakonodawce do stworzenia przestrzeni pelne;j
harmonii, ladu, porzadku i modlitwy. Jednakze czeste odwolywanie sie
do stow Biblii doprowadzilo do stwierdzenia, ze to wiara, milo$é
i jedno$¢ beda fundamentem zycia duchowego. Sam pokéj natomiast
jako dar Ducha Swietego dany czlowiekowi dla sluzby calemu
Kosciolowi, wérod réznorodnos$ci innych darow, zostal mocno
zaakcentowany w pozostawionym charyzmacie zycia monastycznego.
Dlatego benedyktynska idea wspoélnoty, jedno$ci i pokoju w roéznych
uwarunkowaniach kulturowych, i w r6znych stylach myslenia, i to nie
tylko w obrebie klasztoro6w mniszych, ale w calym obszarze kolorytu

kulturowego zashiguje niewatpliwie na uwage, gdyz pomimo tylu

1853, Wirpszanka, Aktualié Regutysw. Benedykta w dzisiejszych czasach, dz. cyt.p4.-22.
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wiekoéw trwa ona do dzi$.16¢ Rzecza zrozumialg jest, ze z biegiem lat
codzienno$¢ sprawia, ze czlowiek oswaja sie z mysla o zyciu typowo
benedyktynskim i niejednokrotnie nie zglebia przestania, ktore za nim
sie kryje. A jak pisze Benedykt kazde zycie ziemskie jest wyjatkowym,
pieknym pielgrzymowaniem. Pielgrzymowaniem do niebieskiej ojczyzny
w ludzkiej naturze i wobec powinnoS$ci, ktére przed nig stoja, a ktore,
mimo, ze s3 trudne do zaakceptowania, sag darem Boga dla czlowieka.1¢7
Duchowa madros¢ Patriarchy z VI wieku wyznaczyla, zatem nie
jaka$ inng zupeklie droge ludzkosci anizeli perspektywe, o jakiej mowil
Chrystus, inng, jezeli my$li sie o drodze, jaka reklamuje $wiat.
Mianowicie Benedykt caly gmach buduje na przyniesionym przez
Chrystusa darze pokoju. Wokolo upajajacej sie samowolnej
i egoistycznej wielkoSci siebie, Zalozyciel monastycyzmu z jednej strony
swoja postawa fascynuje i budzi podziw. Z drugiej wprowadza w obawe,
lek i w pytanie: czy czlowiek jest jeszcze zdolny w tak, zglobalizowanym,
gloénym, wcigz nastawionym na uzywanie $wiecie zachowaé ten
Jezusowy pokoj?168
Ciagle przemiany, nowe ideologie rozrywajace wiezy rodzinne, lokalne,
spoleczne — jak bumerang — wpychaja czlowieka w szpony cywilizacji
Smierci. Wolno$¢ jako dar samego Boga, w obliczu tak nekanego
i rozdartego Swiata, niestety, ale wydaje sie coraz rzadziej stanowi
szanse, raczej czeSciej jest ryzykiem dla mlodego czlowieka. Benedykt,
gdy odkryl piekno Bozych daréw, nie zgodzil sie na miernote.
W pozostawionej wolno$ci widzial dar, ale réwniez i zadanie. Sam
niewatpliwie chcial by¢ wolny rozumial jednakze, ze wolnos$¢ to nie
gwaltowne reakcje na wszystko, co ogranicza autonomie czlowieka.
Odzyskiwanie dynamiki swoistej wolnoSci Benedykt rozpoczal od
wkroczenia w przestrzen bytowania z Bogiem. Zjednoczenie swojej woli
z Boza ze wszystkimi egoistycznymi pozadaniami, pragnieniami,
zachciankami. Dzi$§ niestety, ale niewlasciwe pojmowanie wolnosci jest

tak samo zagrozone jak za czaséw Benedykta. Coraz czeSciej mamy

186 p_ Liszka, DuclSwicty zrodiem charyzmat6vrycia konsekrowanego, \ifycie
Konsekrowane 1 (33) 2002, s. 27 — 28.

1673, Misiurek, Duchowa adrosé , trzeciego wieku” wZycie Konsekrowane 4 (32 ) 2001,
s. 30.

188 A Olczyk, Harmonia postusastwa i wolndci, w: Zycie Konsekrowane 2 (34) 2002, s. 43.
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mozno$¢ obserwowac alergiczne wrecz reakcje na wszelkie ,nakazy”
i ,zakazy”, na stawiane wymagania. Mlodzi i nie tylko, bo wszyscy
poszukujacy punktu odniesienia, autorytetéow i ci zakreceni w tyglu
poszukiwan sensu zycia staja sie lupem dzisiejszej propagandy.
Codzienno$¢ wsacza ludzko$é w $wiat wyeksponowanych reklam i hasel
gloszonych przez $rodki masowego przekazu, przez bilboardy, filmy
i estrady zalamujace i zagluszajace przyniesiony przez Chrystusa dar
pokoju. Szeroki asortyment sloganéw w stylu ,Daj sobie luz”, ,Idz na
calo$¢” czy ,,Robta, co chceta” za wszelka cene chca zdechrystianizowaé
pokoj.169

Benedykt czlowiek wylaniajacy sie z cienia tak zyjacego $wiata,
w konsekwencji staje sie zaskakujaco odwaznym i otwartym na
zrozumienie perspektywy pokoju, harmonii i Bozego uroku. Mlodzieniec
dzieki lasce dojrzal kontury rzeczywistosci. Jego osobisty wklad,
i bezkompromisowe zaangazowanie sie w dzielo, ktore Bég w nim
rozpoczal zaowocowato.17°
Zalozyciel zdawal sobie jednak sprawe, ze habity i sutanny nie zalienuja
od $wiata i jego wplywow. Dlatego odkrywajac prawdziwy sens pokoju
zaprowadza go nie ucieczka, ,,0d” ale wejSciem we wszystko. Nie bylo to
na pewno latwe, ale jakze bardzo wlasciwe.

W niniejszym ostatnim trzecim rozdziale podzielonym na cztery
paragrafy, postaramy sie, zanalizowa¢ najwieksze a zarazem
najpiekniejsze dzielo, jakie =zostawil nam Ojciec Zachodniego
Monastycyzmu. Zorientowujac sie w kwestii zaprowadzania jedno$ci
w chaosie poruszymy po kolei okoliczno$ci zwigzane z problemami,
jakie powstaly i powstaja wokol zainteresowania pokojem. Dysputy
dotyczace natomiast zagrozen dla pokoju ukierunkowujemy na
problematyke okoliczno$ci i reakcji, jakie powstaja w tych zaistnialych
trudnych sytuacjach. W podsumowaniu prezentowana analiza wymieni
za$ prace, jakie sg podejmowane na rzecz kwestii pokoju. Wielka

pomoca okaza sie w tym rozdziale wywiady przeprowadzone

1% Tenze. A. Olczyk, Harmonia postuszstwa i wolngci, dz. cyt., s. 43 - 44.
10 Terve. S. Wirpszanka, Aktualté Regutysw. Benedykta w dzisiejszych czasach, dz. cyt.,
s. 201 - 2.
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z cenionymi i znanymi osobami. Przeprowadzona rozmowa z biblista
Ks. Janem Krupka, i z Ks. Edwardem katecheta z Bialorusi, a takze
z Matka Ksieni Janing Podsiad — Przelozong wspoélnoty siostr
Benedyktynek w Lomzy bedzie miala za cel wyakcentowanie
wielowymiarowos$ci pracy na rzecz pokoju. Roéwnocze$nie bedzie ona
uwidocznieniem tych wartoSci, ktore jako pierwsze powinny staé sie
proba odpowiedzi na Boze wolanie:, ,aby wszyscy stanowili jedno”

(J17,21).
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3.1. Swiety Benedykt i jego dzielo

Swiety Benedykt z Nursji, Zakonodawca otrzymal w ostatnich
wiekach wiele tytulow, ktére wskazuja na jego ogromne znaczenie dla
Kos$ciola i Swiata. Niestety tytuly te niekiedy bywaja pomijane lub, co
gorsza zapomniane. Z analizy réznych dokumentéw Papieskich wynika,
ze historyczna dzialalno$¢ swietego Benedykta ukazuje podobienstwo do
dzisiejszej sytuacji spoleczno-politycznej, gdzie wewnetrzne rozbicie
czlowieka zagubionego w wirze otaczajacych go wydarzen, prowadzi do
utraty wiary, poczucia sensu i wartosci zycia. Dlatego rozwigzania, ktore
podsuwa Benedykt moga stluzy¢ takze dzisiaj za wzor postepowania
i zachowania pokoju.17:

Niniejszy paragraf dotyczacy dziela Benedykta bedzie, wskazywaé na
dwa zasadnicze nurty. Inaczej mowiac przestanie, ktére pozostalo po
Swietym to nauka:

* duchowa

e spoleczna

Przeslanie duchowe - wiaze sie z pozostawiona przez Benedykta
nauka, jaka zawarta zostala w napisanym przez niego dziele, jakim jest
REGULA. Opat z Nursji z duzym naciskiem akcentowal w niej przede
wszystkim aspekt religijno — ascetyczny. Podkres$lajac:

* niepowtarzalng godno$¢ osoby

» systematyczny rozwoj

e modlitwe

e prace

* odczytywanie znakow czasu w perspektywie wiecznosci.

Przeslanie spoleczne - pozostawione przez Ojca Zachodniego

Monastycyzmu to natomiast zalozone KLASZTORY. Budowane na:

1B, Czyzewski, Swiety Benedykt w wypowiedziach Jana Pawta I, dz.,cyt119.
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e Chrystusowym darze pokoju

* jednoSci

* miloSci
wigza sie $ciSle z tytulem, jaki otrzymal Mnich pochodzacy z Nursji.
Mianowicie ,Ojciec i nauczyciel Europy”, gdyz to wlasnie Benedyktowi
zawdzieczamy, budowanie jedno$ci moralnej w zakladanych klasztorach
i zaprowadzanie w nich jednoSci. Patriarcha jako ,zwiastun pokoju
i mitlo$ci” nie przygladal sie bezczynnie powstalemu rozpadowi. Dlatego
byt On i jest szczegolnie aktualnym i adekwatnym Swiadkiem wiary dla
kazdego Europejczyka.

Zalozyciel benedyktynéw to optymistyczny realista, ktory
doskonale zdawal sobie sprawe jak slabag istota jest czlowiek,
a rownocze$nie jak wielka i wspaniala posiada godno$é. Dlatego kazdy
czlowiek, jak uczyl Benedykt moze, je$li zwro6ci sie ku Bogu, jesli
znajdzie odpowiednia pomoc i kierownictwo duchowe moze dokonaé
pieknych dziel. Benedykt na wlasnym przykladzie odczul jak trudno
dazy¢ do doskonalosci, do pokoju w pojedynke. Wiedzial, ze samotnos¢
sprzyja jalowemu egocentryzmowi i smutnej, niespokojnej
bezczynno$ci. Dlatego dzielo, ktorego podejmuje sie podjaé jest
znalezieniem odpowiedzi na pytanie: jak zy¢ w pokoju, twoérczo
a zarazem poetycko? Praktyczna realizacja i teoretyczne nauczanie
doprowadzily $wietego Benedykta do stworzenia wspodlnoty opartej na
wierze, milosci, jednosci i pokoju. To, co pozostalo z dzialalno$ci
Patriarchy z VI wieku, to nie program nauczania, ale atmosfera, w ktorej
6w doskonaly program byt realizowany. Dla Swietego mniej wazne bylo,
czego uczono, ale jaka metode stosowano i jaki tworzono klimat.
Wilaéciwa metoda i odpowiedni klimat $wiadcza dobrze o wewnetrznej
dyspozycji serca tego Bozego Meza, ktéry znal dobrze mozliwosci
egzystencjalne czlowieka. Benedykt pragnal, aby kazdy odkryl swoja
wielko$¢, swdj tworczy, niepowtarzalny dar a jednocze$nie by byl
z tego zadowolony i szcze$liwy i by przynosilt owoc. W centrum
zainteresowania Benedykta stal zawsze rozw0j osobowy ucznidw.
To osoba ludzka stanowila dla niego przedmiot troski, o ktéry dbatl

przede wszystkim. Dopiero na drugim planie stawial Patriarcha
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przygotowanie zawodowe, wiedzial, bowiem, ze gdy czlowiek bedzie
dojrzaly, pelen wewnetrznego pokoju, to potrafi porzadnie wykonaé
kazdy zawod i odpowiedzialnie peli¢ kazda funkcje.
W zalozonej szkole (tak nazywa Benedykt klasztor) regula zycia byla
wspolnota. Syntetyczne wyrazenia jak chociazby te, by starszych
szanowa¢, mlodszych milowa¢, mialy by¢ najlepszym sposobem
unikniecia niepokoju i tzw. konfliktu pokolen. Projekt zycia
wspolnotowego mial jeden cel: stworzenie atmosfery wzajemnego
ubogacenia jej czlonkow jak rbéwniez, harmonijne porzadkowanie
przestrzeni, polaczonej z madrym wykorzystywaniem czasu.72

Swiety Benedykt w pozostawionym dziele, jakim jest Regula
przemawial i przemawia dzi§ do wszystkich. Na poczatku Prologu
umiescil wezwanie adresowane do szerokiego grona: ,, Do ciebie kieruje
stowa, kimkolwiek jesteS ty”. RB Prols Roztoczona roéznorodnosé
obrazow, w ktorej podkreslat zolmierza, pracownika w winnicy Bozej,
pielgrzyma w drodze, ucznia w szkole l3czyl réwnocze$nie jednym
wezwaniem do wzajemnego pokoju. W Regule Benedykt u§wiadamial, ze
aby by¢ czlowiekiem w pelni, potrzeba przestrzeni, ciszy, przynaleznos$ci
i wspolnoty. Na zadze wladzy, bezmy$lng wolnosSci i ciggle zmiany
w globalizacji, odpowiadal: ciszg, modlitwa i wyjéciem na pustynie,
podczas ktorej wlasna refleksja upewnily mlodego Benedykta do
stworzenia monasterow.73

Dla Benedykta wazne bylo by, czlowiek wnosil pokéj wpierw przez
swoja postawe, czyny a dopiero w ostatecznoSci nawolywal do niego
slownie. Dobro, ktore stalo sie udzialem jego samego rozszerzylo sie na
cala spoleczno$é. Dlatego Jan Pawel II na przykladzie Swietego
Benedykta ukazuje fundament duchowy, na ktérym powinno budowaé
sie poko6j miedzynarodowy.174
Papiez przesltanie zwigzane z osobga Benedykta nazywa spolecznym,

wigze je z tytulem, jakie otrzymal Opat z Nursji, mianowicie ,Ojciec

"2 L. Rygiel, Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 45 60.
173 E. de Waal, Szukanie Boga, Drafjaictego Benedykta, dz. cyt., s. 27 - 28,
174 Terve. Czyewski, Swicty Benedykt w wypowiedziach Jana Pawta I, dz.,cyt119.
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i nauczyciel Europy”. Ponadto uzywa takze tytulu uzytego przez Piusa
XIT w odniesieniu do Swietego Benedykta nazywajac go ,zwiastunem
pokoju”. W Oredziu z okazji 1500-lecia urodzin Swietego Benedykta
zachecal natomiast Ojciec Swiety Jan Pawel II do wpatrywania sie
w posta¢ Opata z Nursji, ktory jak zaznaczal Papiez gloSniej przemawial
swoja modlitwa, swoim przykladem zycia anizeli wszelkie poczynania
i kroki instytucjonalno-prawne czynione w tej dziedzinie. W tym
kontekscie podkreslil rowniez nawolywanie Zalozyciela Monastycyzmu
do pokojowego wspélzycia, przede wszystkim przez:

o sprawiedliwo$¢

» prawdziwa wolnosé

e wzajemng zgode

* braterska pomoc.'75
Tytuly, jakimi posluguje sie Papiez Jan Pawel II przy okresleniu
Swietego Benedykta $wiadcza o doniostosci ducha. ,Znakomity maz”,
»~Rzymianin”, ,Pierwszy Europejczyk”, ,Zwiastun pokoju i milosci”,
~chwala Kos$ciola”, artykuluja, zatem o imponujacym znaczeniu
Swietego dla Europy i to nie tylko tej z tamtych czaséw, ale takze tej
dzisiejszej. Wypowiedzi dotyczace pokoju wskazuja ustawicznie na
wspolne cechy laczace §wiat Opata z Nursji z naszymi czasami. Toczace
sie wojny, konflikty zbrojne, niepewnos$¢ dnia jutrzejszego, upadek
zasad moralnych, nieposzanowanie zycia i godnosci czlowieka oraz lek
to problemy, z ktorymi borykal sie i wspoélczeSnie boryka sie wielu
ludzi.76 Swiety Benedykt nie zachecal nigdy do spektakularnych akcji,
Regule napisat jak powie kardynal Basil Hume do zwyklych ludzi
pomagajac im przezy¢ niezwykle swoje zycie. Uwzgledniajac ludzka
stabo§¢ w Prologu natomiast zapisze: ,Ufamy, ze zakladajac szkole
stuzby Panskiej nie ustanowimy nic surowego ani nazbyt trudnego”
RB Prolys albowiem, istota idealu benedyktynskiego jest troska

o wykonywanie rzeczy malych cicho i doskonale ku chwale Bozej,

175 Jan Pawel II, Qdzie z racji 1500-lecia urodzitw. Benedykta, wSladamiSwietego
Benedykta, pr. zbr. Krakdw 2008, s. 64 - 65.
76 Terze. Czyewski,Swicty Benedykt w wypowiedziach Jana Pawta Il, dz.,ct118.
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bowiem w nich kryje sie piekno czystego zycia jak wyakcentuje to
trapista Tomasz Merton.177
Na Monte Cassino Benedykt pozostawil po sobie cala spuscizne

naukowg i spoleczng. Zorganizowane zycie cenobityckie jest jednym
z najpiekniejszych dziel, jakie tam powstaly. Budowa koSciola i duzego
klasztoru, w ktorym szczegdlng uwage przywigzywano do:

* modlitwy liturgiczne;j

+ do medytacji Pisma Swietego

» pozytecznej lektury

e tradycji
e kultury
*  muzyki
* sztuki
s pracy

nacechowane byly gleboka wiara, miloScia, jednoscia i pokojem.178

Patriarcha zaprojektowal Kklasztor jako prawdziwy dom, czyli jako
idealne miejsce dla kazdego. Sam Mnich natomiast we wszystkich
etapach zycia i w roznych jego formach mial czu¢ sie w opactwie jak
w rodzinnym domu. Przygladajac sie za$ strukturze organizacyjnej
i codziennemu zyciu dostrzegamy, ze zalozone Monastery byly i sa
idealnym odzwierciedleniem rodziny, wspdlnoty, spolecznosci
politycznej i narodowej. Nurtujaca kwestia, zawsze jednakze aktualna
zadaje pytanie:, co nalezy zrobi¢, aby czu¢ sie w kazdym czasie i miejscu
jak u siebie w domu i to w domu pelnym jednosci i pokoju? Niemniej
zanim jednak damy odpowiedz, zastanowimy sie glebiej nad zjawiskiem
szczegO6lnie obecnym dzisiaj w Europie, o ktorej mowi sie jako o jednym
domu, wsérdéd ktorego wiekszo§¢  Europejczykdéw  podrédzuje
z niespotykang dotad tatwoscia, nie wiedzac wszelako, po co i gdzie jada.
Rownocze$nie mieszkania, ktére sa dzi§ oferowane sg coraz bardziej
wygodniejsze, elegantsze, a paradoksalnie czlowiek wszelako jest mimo

tego coraz bardziej smutny, samotny, opuszczony.

" Tenze. E. de Waal, Szukanie Boga, Drdiysictego Benedykta, dz. cyt., s. 29.
178 Benedykt z Nursji w: Encyklopedia Katolicka, TomPr. zbr. Lublin 1976, s. 228.
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Zalozyciel, ktory doskonale znal ograniczono$¢ czlowieka, probe
zaspokojenia ludzkich pragnien rozwigzywal, wobec tego nie struktura,
ale wspdélnota milujacych sie i szanujacych sie nawzajem os6b. Im to
przykazywal, ,aby w okazywaniu czci jedni drugich wyprzedzali”®, by
~stabosci swoje duchowe i cielesne znosili cierpliwie”, a takze by zawsze
»darzyli sie wzajemnie czysta w intencji mito$cig braterska”. RB 72
W programie zycia wspolnotowego Opat z Nursji nie dalt ostrego
rozgraniczenia na zycie aktywne i kontemplacyjne. Dla Benedykta
najwazniejszy byl pokoj gwarantujacy harmonijng i calo$ciowa formacje
osoby ludzkiej. Jego fundamentalng wartoScia byl szacunek dla
godnoSci kazdego czlowieka, dla niepowtarzalno$ci osobowej
nacechowanej roznymi temperamentami i charakterami. Cierpliwe
wyshuchiwanie zdania kazdego, pomaganie slabym, nie oslabianie
mocnych RBss, uzewnetrznialo jak wazna jest rzecza wiez pomiedzy
czlonkami wspolnoty. ZacieSniana dzieki zamieszkaniu razem
i spedzeniu ze sobg duzo czasu, byla i jest posréd réznych form
dzialalnoSci ogniwem laczacym. We wspolnocie Benedykta uwidoczniala
sie ojcowska troska jak i trwala komunia os6b. Zalozyciel monastycyzmu
w kazdej formie bycia razem widzial poczatek budowania pokoju.179
Patriarcha zachodniego monastycyzmu w sposob konkretny
i przekonujacy odpowiadal jak zy¢ by trwaé¢ w pokoju, jak zy¢ tworczo,
kreatywnie, poetycko na tej ziemi. Pieknie ukazywal to sam tekst
pozostawionej przez Niego Reguly, jak rownocze$nie cenobityczna
wspolnota mnichéw, ktora istnieje przede wszystkim dzieki samego
Boga.180 Opat, ktory stal na czele wspolnoty, a ktérego glownym rysem
bylo ojcostwo o charakterze duchowym uzywal swych prerogatyw nie dla
wlasnej chwaly, ale wylacznie dla dobra bliznich. Sam Benedykt nie
chcial panowa¢ nad podleglymi mu braé¢mi, ale chcial w sposob
zdecydowany pomagaé im dobrze przej$¢ przez zycie. Dlatego pisal:
Sprawujacy rzady, ,ma raczej pomagac niz przewodzi¢” RB 64 ma ,by¢
raczej pomocnikiem niz zwierzchnikiem” RB64. Powinien rzadzi¢ on tak

by ,wiecej go kochano, niz miano sie leka¢” RBs4. Duchowe ojcostwo

79 Tenze. Ludmita L. Rygiel Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 48
180 E_ M. Heufelder, Droga ku Bogu, Krakéw 1981, s411
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Benedykta objawilo sie szczegdlnie w sytuacjach konfliktowych. Swiety
z Nursji jak Dobry Pasterz przedkladal milosierdzie nad sad. RBes,
dlatego w Regule napisal: ,opat szczegblna troska powinien otaczaé
bladzacych braci, bowiem jest on opiekunem dusz chorych, a nie
tyranem zdrowych.”RB2; Regula milosierdzia jak wiemy z do§wiadczenia
jest z pewno$cia trudniejsza niz postepowanie wedlug zasad
sprawiedliwo$ci. Dlatego w postawie opata, Patriarcha upatrywal
w pierwszej kolejnoSci ojca rodziny, ktory jako idealny przywodca mial
sta¢ na czele wspdlnoty z roztropnoscia i z wielkim szacunkiem wobec
kazdej niepowtarzalnej godnoS$ci czlowieka.8!

Dzielo budowania wspolnoty mniszej, Opat z Nursji rozpoczal od
wlasnego dialogu z Bogiem, a dopiero nastepnie z drugim czlowiekiem.
Kolejno$¢ ta jest oczywista, gdyz patrzagc na dzielo stworzenia
zauwazamy jak pierwotna komunia i dialog czlowieka po grzechu
pierworodnym zostaly zniszczone, zakl6cone, o czym wspominaliSmy
w paragrafie ,Pokoj jako dar Bozy”. Przyjscie Jezusa odbudowalo
jednakze utracona w raju jedno$¢, dajac tym samym -czlowiekowi
mozliwo$¢ trwania w niej o tyle, o ile czlowiek otworzy sie na dar Ducha
Swietego.82 Pokéj, jednoéé, miloé¢ sa, zatem praktycznie moéwiac
rzeczywistym udzialem jednosci jej czlonkoé6w zyjacych zyciem Bozym.:83

Powstanie monasteru bylo niewatpliwie dzielem trudnym,
wymagajacym, wielu wysilku, po$wiecenia, cierpliwo$ci. Wspolnota
skladajaca sie z roéoznych temperamentow i charakterow ludzkich
by trwala na wzoér Wspolnoty Apostolskiej w KoSciele Jerozolimskim
potrzebowala Bozej laski jak i egzystencjalnego zaangazowania.!84
Benedykt po przypomnieniu roli opata podkreslal bardzo mocno, ze aby
mogt trwa¢ Bozy dar pokoju nieodzowne jest otworzenie sie na
wspolprace z bra¢mi. Patriarcha za stan funkcjonowania wspoélnoty
uwypuklil odpowiedzialno$¢ wszystkich czlonkéw. W Regule spisze

wszystkich wzywaé na rade. RB3 W centrum uwagi Benedykta bylo,

181 Terve. L. Rygiel,Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 55.

182 3. Kiciaski, Formacja we wspdlnocie i dla wspélnoty, Zycie Konsekrowane 3 (47)
2004, s. 78.

183 . zatorski, tad i Pokéj, dz. cyt., s. 8.

'8 Tene, J. Kiciiski, Formacja we wspdlnocie i dla wspélnoty, dz.,cs. 78.
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zatem wspdlne dobro poszczeg6lnych jej czlonkéw a nie wladza.:8s
Swiety byt przekonany, ze demokratyczna regula sluzy dobru
wspoOlnemu. Opata chroni przed niebezpieczenstwem popadniecia w
autorytarng pyche, a dla czlonkow wspdlnoty jest najlepszym
wychowaniem do wspoélodpowiedzialnosci za siebie. W rozdziale 65
pisal:, ,gdy bowiem wladza zostanie powierzona kilku osobom, jedna
nie bedzie miala podstawy do pychy.” RB 65

Podzial wladzy i1 kompetencji stanowil, zatem dodatkowe
narzedzie formacyjne zakonnika gdzie wszyscy lacznie z Opatem
respektowali codzienne obowigzki i przywileje.’8¢ Dlatego siostry, jak
i bracia zyjacy w klasztorze maja te same prawa i te same podstawowe
obowiazki. Wszyscy zobowigzani byli i s3 pomagaé¢ sobie nawzajem,
oddajac sie z taka samg gorliwo$cia sprawie Chrystusa, do ktorej zostali
przeznaczeni. Idea duchowos$ci benedyktynskiej jest, skoro tak
odwzorowaniem os6b na wzér Trojcy Swietej. Zycie mnisze, jakie
zapoczatkowal Benedykt nie odizolowywalo, zatem od Swiata, wrecz
przeciwnie zawsze stalo w centrum. Dobre wspo6lnotowe
funkcjonowanie, nakres$lalo wskutek tego autentyczno$é ewangelicznego
przestania w zyciu benedyktynskim. Bralo, bowiem ono na powaznie
kazda osobe, jej relacje i znajdywalo swe odniesienie we wspolnym celu
i patrzeniu ,ku gorze” a rownocze$nie bylo i jest wspolodpowiedzialne
za siebie i za powierzone sobie misje. Benedykt nie bez powodu uwolnit
mnichow od protekcjonizmu, to znaczy nie okre$lil im zadania, jakie
maja peki¢, ale wskazal, ze nieustannie maja oni ukazywac sobg, ze
Ewangelia jest zawsze zywa i ze stale poszukuje nowych S$rodkéow

i metod by by¢ blisko drugiego czlowieka.187

Kultura

Swiety Benedykt w bardzo niesprzyjajacych warunkach zainicjowat
prace kulturowa. Zaowocowala i zadecydowala ona o chrzescijanskiej
przeszto$ci Europejskiego kontynentu, jak i ciggle po dzi§ dzien daje

aktualne $wiadectwo mocy Ewangelii. Mlody, skromny mnich pojmowal

1% J. A. Hernik, Modeleycia wspélnotowego, wZycie Konsekrowane 3 (101) 2013, s. 87.
1% Terve. L. Rygiel Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 56.
87 Tenze, A. Hernik, Modelezycia wspélnotowego, dz. cyt., s. 86.
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kulture w najglebszym znaczeniu. Dla niego oznaczala ona uprawe
»,Bozej roli”, jaka byl i jest czlowiek. Ideal humanistyczny respektowal
Boskie prawa czlowieka, nie zacieral, ale zawsze uwydatnial slady wyryte
przez Stworce. Praca kulturowa wykonywana w postawie kontemplacji
przynosila obfite owoce. Z niej powstaly oryginalne dziela, nie takie jak
dzi§ czesto tylko oplacalne, seryjne produkowanie przedmiotéw
jednorazowego uzytku. Benedyktynska praca kulturowa obejmowala
wszystko, co konstytuuje zycie czlowieka:

* tozsamos$¢ osobowa

» wychowanie

* kopiowanie ksiag

» troske o piekno

e uprawe winnicy

e goScinnosc

e uprzejmosé

* chronienie tradycji i $ladow obecnosci Boga.
W czasie, gdy legly w gruzach dotychczasowe porzadki $wiata
i rozpadalo sie Cesarstwo Rzymskie ,materialnym” symbolem
kulturowej pracy Benedykta staly sie skryptoria. Miejsca, w ktérych
odpowiednia przestrzen, atmosfera sprzyjaly roéznym formom
dzialalnoSci tworzac kulture 1 zachowujac kulture przeszlosci.
Benedyktynska praca, ktéra wydawaé by sie mogla wtedy zupelnie
niepotrzebna, wrecz absurdalna ocalila dziedzictwo antyku. Wtadnie
skryptoria powstale na zabitej deskami prowincji, dalekiej od
politycznych gier 1 frenetycznej aktywnos$ci Owczesnych elit
intelektualnych staly sie os$rodkami przekazywania przyszlym
pokoleniom historycznych dziel sztuki. Zalozone przez Swietego z Nursji
skryptoria staly sie wrecz prawdziwymi lab-ora-toriami modlitwy
i pracy. Pozostawily one na zawsze symbol specyficznego, europejskiego
sposobu tworzenia kultury. Laczac wspolczesne dziela z harmonijng
kultura poprzednich stuleci. Dlatego Benedykt, odrzucajac poganstwo,
nie odrzucal dorobku kulturowego, nie gardzil czlowiekiem-poganinem.
Scinal czczone przez pogan drzewa, ale nie palil ich ksigzek, nie niszczyl

ich dziel sztuki. Kopiowal madre ksigzki, chronit piekno, by z antycznej
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cywilizacji przekaza¢ ponadczasowe wartoSci. Wiedzial, ze czlowiek
niepamietajacy przeszlo$ci pozbawiony jest niezbednych narzedzi do
zrozumienia terazniejszo$ci i budowaniu przysztoSci. Upragniony pokoj
Patriarcha zaprowadzal, zatem we wszystkich warstwach ludzkiej
egzystencji, nawet w tych subtelnych dziedzinach, jaka byla kultura i

sztuka.188

Praca

Kolejna wielka nowoscia i owocnos$cia Benedykta w budowaniu pokoju
byla koncepcja pracy. Patron Europy nadal pracy charakter osobowego
aktu wolnego. Podkreslil, ze zaréwno praca fizyczna jak i umyslowa,
naleza do niezbywalnych wartos$ci i stanowa niezbedne narzedzie do
rozwoju integralnego, cielesnego i duchowego. Praca dla Benedykta byla
odkryciem zlozonego przez Boga w czlowieku talentu, byla
sprzymierzenicem i przyjacielem czlowieka. W Regule czytamy, skoro
~bezczynno$c¢ jest wrogiem duszy” RB 48 to praca jest odzwierciedleniem
nadziei pokladanej w Bogu. Dzieki pracy czlowiek buduje harmonie, tad,
tworzy piekne i pozyteczne rzeczy, przez ktore zbliza sie do Boga. Praca
chroni czlowieka przed smetna gnus$no$cig, nie jest jednak rodzajem
kary czy okrutng koniecznos$cia. Jest rzecza oczywista, ze stluzy dobru
czlowieka, wspoélnoty, w nastepstwie panstwa.

Z ujmujacy delikatno$cia Swiety Benedykt radzil, azeby podejmowaé
taka prace, jaka czlowiek potrafi i jaka wyraza jego zdolnoSci.
W przeciwnym wypadku praca nie cieszy, nie rozwija, nie przynosi
chwaly Panu Bogu. Wyboér pracy, pisal Benedykt zawsze podyktowany
powinien by¢ respektowaniem innych 1 znajomo$cia wlasnych
umiejetnosci. Wedlug kryterium personalistycznego uwzgledniajacego
pragnienia i niepowtarzalno$¢ kazdego z osobna. Bowiem praca
bezmy$lnie podjeta, automatycznie wykonana lub, — co gorsza — silg
narzucona, nie sprzyjalaby integralnemu rozwojowi czlowieka. Co

najwyzej zniewalalaby i ponizala. Natomiast nawet najmniej efektowna,

18 Terve. L. Rygiel Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 7(8-
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ale podjeta w sposob wolny i odpowiedzialny, z uwzglednieniem
znajomosci samego siebie bedzie rozwijala.189

Praca solidnie wykonana uszczeSliwia czlowieka, ktory ja wykonuje.
Przyczynia sie takze do ubogacenia tych, ktérzy korzystaja z tego trudu.
Dlatego kolejnym, moze czesto dzi§ pomijanym aspektem w dyskusjach
na temat pokoju jest praca. Mozliwo$¢ pracy jest koniecznoscia dla
czlowieka by godnie zyl, funkcjonowal, rozwijal sie i stad jest rzecza
ludzka, ze czlowiek czuje sie zaniepokojony, gdy nie ma mozliwo$ci
pracy w swoim zawodzie, gdy nie ma $rodkow do utrzymania swojej
rodziny. Benedykt méwigc o pracy eksponuje tym samym pokoj, jaka

ona daje.

Modlitwa

Swiety Benedykt koncentrujac sie na pracy nie odlacza jej jednakze od
modlitwy, gdyz jak mowil stala by sie ona degradujaca, banalna
produkcja, meczaca krzataning ludzi, ktérzy nie mys$la o
zmartwychwstaniu, lecz o zyskach. W takim razie, azeby zachwyt i pokoj
plynely z pracy, nieodzowna jest jak uczyl w Regule Benedykt modlitwa.
Swiety konstatuje, bowiem, Zze najpewniejsza gwarancja ludzkiej
integralnoSci jest Bog. A wobec tego najwazniejsza dzialalnoScia
czlowieka winna by¢ modlitwa i rozmowa z Bogiem. Z nauczania, jakie
pozostawil po sobie Swiety jasno wynika, ze modlitwa powinna
poprzedzac i konczy¢ kazda prace. Uwalnia ona, bowiem od ograniczen
doczesno$ci, nie zniewala, nie poniza, ale jak czytamy w Dialogach
rozszerza serce czlowieka. Czlowiek dzieki modlitwie unosi sie ponad
Swiat. Ziemskie sprawy widzi jak z lotu ptaka, czyli inaczej moéwiac
oczami Boga. Medytacja Bozej ObecnosSci i Rzeczywisto$ci uczyl
Benedykt, nie moze by¢ rozdzielona. Udoskonala ona, bowiem
umiejetnosci intelektualne czlowieka, ubogacajac go Boza madro$cig.190
Niemniej jednak modlitwa nie jest jednolita, wigze sie ona, bowiem
zawsze z temperamentem osoby, jak réwniez z jej réznymi stanami.

Paradoksalnie modlitwa nie moze by¢ odseparowana od pracy, gdyz

189 Tanve, s. 34 - 39.
190 Tamee, s. 90.
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sama modlitwa moze doprowadzi¢ do jalowego kwietyzmu, do
obojetnoséci na potrzeby innych ludzi. Do niezauwazenia wyzwania
otaczajacego Swiata.19t Benedykt jako kontemplatyk =zapatrzony
w milo$¢ Boga, zarliwie nauczal swoich mnichéw o bezcennej warto$ci
calej rzeczywistosci, ale réwnoczes$nie ukierunkowujac ja zawsze ku
rzeczywisto$ci wiekuistej, ku ,Zmartwychwstaniu”. Uczyl, bowiem
modlitwy, ale i nie przykazywal zatrzymywac sie tylko na niej. Zachecatl
do czynienia dobra, ale przestrzegal i przed niebezpieczenstwem ,zlej
gorliwosSci.” RB 72 Wskazywal na dzialanie, ale nie na aktywizm i zadze
posiadania. Zachwycal pieknem, ale nie nakazywal jezdzi¢ i odwiedzaé
wszystkich dostepnych miejsc. Kilkanascie, przeto wiekow temu
Benedykt naswietlit to, co dzi§ psycholodzy i lekarze z trudem probuja
przekaza¢ wspoélczesnemu czlowiekowi. Mianowicie, ze samo bogactwo
materialne nie zapewni szcze$cia, a piekno modlitwy nie moze by¢
ucieczka od rzeczywisto$ci. Stad spelnienie doczesne jest wtedy, gdy
uwzglednia perspektywe wiekuista i pokoj, dzieki ktéremu moze na nie

odpowiedzie¢.192

191 K. Von Oost, Casto oddawa sic modlitwie, w: Stuchaj modl sipracuj, Pozna1989, s. 163.
192 Terve. L. Rygiel Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 91.
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3.2. Zagrozenia dla pokoju

Dokonujac przegladu rozmaitych koncepcji pokoju w niniejszym
drugim paragrafie odnoszacym sie do zagrozen postaramy sie po ich
zanalizowaniu wyrézni¢, podkresli¢ i wykazac¢ réznice, jakie zachodza
pod tymi wzgledem. Zastanawiajac sie jednak nad tym sytuacjami
wywolujacymi utrate pokoju warto wpierw dobrze poznac tlo, z ktérego
caly problem wyrasta.

Swiety Benedykt, Patriarcha Zycia Monastycznego i nieoceniony
znawca zycia duchowego pozostawil po sobie inspirujaca nauke
o jednosci i pokoju. W swojej Regule, ktora takze dzi§ ma ogromne
znaczenie napisal: ,Przede wszystkim kocha¢ Boga z calego serca, z calej
duszy i z calej mocy, nastepnie blizniego jak siebie samego” RBiv.
Zakonodawca wszystkie dywagacje o zagrozeniach sprowadza do
miloSci. W rozdziale VII o pokorze napisal, mnich tylko ,z milo$ci do
Chrystusa moze naby¢ nawyk do dobrego i znalez¢ rado$¢ w cnocie”
RBvii, bo jak wyjasnia tylko ,doskonala milo§¢ usuwa precz bojazn”.
Strach, lek bedace przeciwstawieniem sie daru pokoju moga wyplywac
tylko z braku milo$ci do Boga. Dlatego ,ciernie wzajemnych uraz” RBo-18,
sfalszywy pocalunek pokoju”, zejscie z drogi milosci, czy dzialanie pod
wplywem gniewu” RBiv sa dziedzinami wywohlujacymi utrate pokoju.
Pewnego rodzaju paradoksem jest, zatem stwierdzenie, ze aby znalez¢
prawdziwy pokoj, potrzeba wyrzec sie wlasnego, niedoskonalego pojecia
o pokoju. Jezus dal pokodj nie taki, jaki daje $wiat, ale taki, ktory
zdobywa sie duchowa wojna: ,nie sqdicie, ze przyszedlem pokdj
przynies¢ na ziemie, nie przyszedlem przynies¢ pokoj, ale
miecz’(Mkio,34). Dlatego droga do pokoju jest duchowa walka.93
Rozgrywa sie ona zasadniczo w:

* myslach
e woli
* w dzialaniu
Czlowiek przyzwyczail sie i czesto o pokoju mysli w kategoriach

zagrozenia moralnego, a skoro tak, to i zwigzanego z uczynkami

1937 Merton, Szukanie Boga, Krakéw 1988, s. 276.
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widzianymi przez pryzmat tego, co nalezy, a czego nie nalezy czynic.
Czyn jednakze jest juz owocem tego, co dokonalo sie w mysli, uczuciu
i woli, méwigc jezykiem biblijnym, czyny s3 owocem tego, co sie
dokonalo w sercu: ,,z obfitosci serca usta mowiq’. (vt 12,34) Dlatego $wiety
Benedykt, gdy mawial o pokoju artykulowal, aby ,prawde wyznawac
sercem i ustami nie dawajac falszywego pocalunku pokoju. RB v
W tym kontekécie Zycie Monastyczne stalo sie swoistym lab-ora-torium,
w ktérym ujawnila sie prawdziwa warto$¢ przyjmowanych postaw,
podejmowanych dziel i praktyk zycia. Odkrycie przez Benedykta
zagrozen sprzyjajacych utracie pokoju odnosilo sie nie tylko jak
zauwazamy mnichow VI wieku, ale owe zasadzki sq obiektywnie zawsze
aktualne w odniesieniu do wszystkich194

Wielu ludzi nie u$wiadamia sobie dzisiaj niestety istniejacych
wewnetrznych probleméw czy zagrozen. Dla nich wazny jest jedynie
spokéj, przewaga mysSlenia zyczeniowego. Przy czym obecnie poczucie
bezpieczenstwa i komfort psychiczny lansowany jest wrecz jako wzor.
Jednakze spokodj nigdy nie jest tozsamy z pokojem. Spokodj wynika
z zabezpieczenia sie, jest ucieczka od zagrozen i leku. Dzi$ czlowiek jako
za najlatwiejszy sposob unikniecia problemu, a zapewnienia sobie
spokoju, przyjmuje klamstwo, thumaczac je, ze unika ono agresji, lagodzi
konflikt. Tymczasem klamstwo nigdy nie niesie pokoju, co najwyzej jest
moze chwilowym zazegnaniem niebezpieczenistwa i ucieczka od
problemu. Klamstwo niesie paradoksalnie caly lancuch niepokoju,
dalszych klamstw i dzialan. Od momentu kontrolowania sie by nie
wyszlo na jaw, do chwili angazowania sie w to by nie ujawnilo sie, ze jest
sie klamca. Klamstwo nigdy, zatem nie moze okaza¢ sie lekarstwem, ono
zawsze jest bomba z opdéZznionym zaplonem. W wymiarze moralnym od
razu wystepuje niepokéj sumienia, ktory uniemozliwia zycie w pokoju a
w aspekcie zewnetrznej poprawnosci caly czas jatrzy i podtrzymujac
konflikt.195 Najczestsza przyczyna z powodu, ktorej czlowiek traci pokoj

jest, wobec tego obawa wzbudzona przez pewne sytuacje, materialne,

194\, Zatorski, Osiem Duchéw Zta, Tyniec 2011, s. 11.
195\, Zatorski, tad i pokdj, dz. cyt., s. 27 - 28.
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moralne i duchowe, ktore dotykaja, i w ktérych czuje sie zagrozenie jak

mozemy to zobaczy¢ w tabeli ponize;.

Materialne Moralne Duchowe

Bieda Wojny Milos¢ wlasna

Brak zdrowia Uzaleznienia Brak pracy nad soba
Bezrobocie Ideologie Aktywizm

Natomiast walka poprzedzajaca dobre dzielo rozpoczyna sie zawsze
otwarto$cig na pomoc z nieba. Dlatego duchowe proby sa poczatkiem

zaprowadzania i budowania pokoju.

Milos¢ wlasna

Milo§¢ egocentryczna - a nie milo$¢ siebie, ktéra jest zgodna
z przykazaniem miloSci — pobudza do koncentrowania sie tylko na
sobie, na pozadliwo$ci, na uzyciu. Kazdy grzech przeciw Bogu siega
korzeniami w zwatpienie w absolutnag i bezinteresowna milo$¢ Boga.
Dwie wartoS$ci, tj. szczera, autentyczna wiez z Bogiem w catkowitym
zawierzeniu Jemu, jak réwniez jedno$¢ w miloSci pomiedzy ludzmi
stanowig podstawe dla pokoju. Przykazanie Boga i blizniego stanowia
w Regule Benedykta start w drodze do pokoju i mete, na ktorej mitosc
sie uwzglednia. Dlatego w testamencie do braci Benedykt napisal:
yniech darza sie wzajemnie czysta w intencji miloscia, a Boga niech
miluja.” RBy2 Wzbudzanie préznej chwaly i pychy prowadzi, zatem do
bezsensu, do braku zycia. Niepokojace mysli niebedace od Boga sa
poczatkiem konsekwencji frustracji i beznadziejno$ci. Zdrada milo$ci
Boga i blizniego jest najwiekszym zagrozeniem dla pokoju.19¢ Stad zanim
wymienimy i oméwimy zagrozenia dla pokoju warto zauwazy¢, ze nie
tylko ludzkie dzialanie przyczynia sie do jego utraty, ale przede
wszystkim to serce i wola czlowieka decyduja czy pokéj jest i czy bedzie.
Swiety Pawetl pisal cialo, ,do czego innego dqzy niz duch, a duch, do

czego innego niz cialo” (Ga 5,17)

1% Terze, W. Zatorski, Osiem Duchéw Zta, dz. cyt., s. 38.
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Brak Laski Uswiecajacej

Czuwanie jest z kolei podstawowa cnota chrzeScijanina. Wszelka
rezygnacja, sklonno$¢ do grzechu wyrasta z nieustannych i rozmaitych
presji i pozadan. To, co odbiera pokéj to brak laski uswiecajacej, brak
modlitwy i zycia wewnetrznego.?9” Inaczej moéwigc pozadliwos¢ ciala
»pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia”(1J 2,16) leza u podstaw wszelkiego
zrodla niepokoju. To, z czym czlowiek sie utozsamia, co przezywa, co
myS$li czy odczuwa, a takze, co wyobraza i wybiera §wiadczy o sposobie
przezywania siebie i reagowania na to, co zagraza mu w relacji z Bogiem.
Wyboér wartosci, jakim czlowiek chce stuzy¢é swiadczy, wobec tego nie
tylko o moralnym czy nie wyborze, ale przede wszystkim o posiadaniu
pokoju w sobie lub o jego braku. Poj$cie za pozadaniami, za droga
posiadania, zdobywania, przewagi nad innymi wynika zawsze z leku,
w ktéorym nie ma miejsca na pokoj. Strach w relacjach z innymi
wprowadza zamieszanie, nakladanie maski, przybieranie obronnych
postaw. Robienie pod kontrolg i na spos6b wyrachowany uniemozliwia
zaistnienie pelnej harmonii i jedno$ci. Wzbudzona w sercu nieufnosci
i brak wiary w Opatrzno$¢ Boza po grzechu pierworodnym sa, bowiem
nieustannym procesem redukcji potrzebujacym Laski Ducha

Swietego.198

Aktywizm

Inaczej pospiech jest jednym z bledéow prowadzacych do utraty pokoju
przez postawe nadmiernego naprezenia. Swiety z Nursji uczyl, zeby
~stabosci duchowe i cielesne znosi¢ cierpliwie” RBys, albowiem
wewnetrzna szarpanina, duchowa meka i niezdolno$¢ przezwyciezania
konfliktéw, dlatego nie daje prawdziwego rozwigzania, poniewaz nie ma
jednoSci na plaszczyznie w niej samej. Scalenie siebie, potrzebuje czasu,
spokoju, wyjscia z siebie, azeby dalej moc zy¢ w Bogu.199 Dlatego, by
dobrze, rozwazy¢ sprawy konieczne i nieodzowne Kkonieczna jest
pewnego rodzaju powolnos§¢. Ustawienie serca na wlasSciwe przyjecie

i rozwigzanie sprawy. Gwaltowny lub jednostronny aspekt czynienia nie

19" Tenze, W. Zatorski, Komentarz do RB, dz. cyt., s. 128.
198 3. Philppe, Strumienie wodywej, Krakéw 1997, s. 158 - 159.
199p Rostworowski, O jedsoi rodziny zakonnej, dz. cyt., s. 71.
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przynosi korzy$ci. Dzialanie zgodne z wola Boza potrzebuje Swiatla
Ducha Swietego i lagodnego do nie podejécia. Potrzebuje laski
i czysto$ci serca. W zwigzku z tym rozeznawanie pomiedzy dobrem
a zlem potrzebuje czasu modlitwy. Benedykt napisal: ,przede
wszystkim, gdy co$§ dobrego zamierzasz uczyni¢, mddl sie najpierw
goraco.” RB prolog W zakresie zycia duchowego, ale i nie tylko, bo
wlasciwie wszystkie sytuacje, co, do ktérych czlowiek nie ma $wiatla, to
niewatpliwie nie ma i wlasciwego rozeznania, co do utrzymania

sie w pokoju.200

Bezczynno$é

Paradoksalnie to z kolei stan, ktory jest we wnetrzu czlowieka,
a pochodzi z réznych zroédel. Aby to dobrze zrozumieé Swiety Benedykt
dodal, ze ,bracia powinni zajmowa¢ sie w okreslonych godzinach praca
fizyczna jak réwniez czytaniem duchownym.” RB48, bo jak dalej sam
zaznacza ,bezczynno$¢ jest wrogiem duszy” RBss. Niestety najczeSciej
dzi$ nikt o tym nie moéwi, nie uSwiadamia, wrecz czasem, Swiadomie
zaciemnia, twierdzac, ze nic nie ma w niej zlego, a nawet sugeruje, iz jest
ona zgodna z parygmatem wolnosSci zycia. Wolno$¢é rozumiana jako
bezczynno$é obrazowo moze by¢ pordéwnana do tego, co dzieje sie
obecnie w telewizji. Kalejdoskop rozmaitych programow, tresci, filméw,
obrazow, potok stow, opinii, melodii nie robi nic zazwyczaj jak tylko
zacheca do pozostania na plaszczyznie powierzchownosci - do
ogladania. Chorobliwe uzaleznienie od telewizji, internetu latwo
opanowuja wole, checi wciggajac tym samym w zle sklonnosci. Mysli,
uczucia sterowane przez media malo, kiedy inspiruja do dzialania.
Dlatego bezczynno$¢ nie prowadzi do pokoju, do kreatywnosci jak

mocno podkreslal to Benedykt.2o0:

20 Teme, Philppe, Strumienie wodywej, dz. cyt., s. 196 - 7.
21 Temze, W. Zatorski, Komentarz do RB, dz. cyt., s. 97.
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Wlasne slabosci i grzechy
Kiedy kto$ przeszed! juz pewna droge w zyciu duchowym, kiedy chce
naprawde z calego serca kocha¢ Boga i oddawa¢ sie posrod trudnosci
w Jego rece, zastaje jak pisze Swiety kolejna pewna okolicznoé¢, w ktorej
niebezpieczenstwo utraty pokoju jest zagrozone. Chodzi o grzechy
i slabos$ci posiadane przez siebie. Bledy i upadki, jakie sa nieodzowne
ludzkiej naturze mimo nawet szczerej woli poprawy, a ktére maca,
zniechecaja i niepokoja. DoSwiadczenie wlasnej nedzy wyjasnia $wiety
z Nursji winno mie¢ fundamentalne zasady, w ktorych nie tyle chodzi,
by czyni¢ nadludzkie wysilki celem calkowitej eliminacji wlasnych
niedoskonato$ci i grzechow ile o umiejetnosc jak najszybszego powrotu
do pokoju. Kiedy zdarzy sie upadek, a on prawde mowigc jest
nieustannie w ludzkim zasiegu nalezy nie rozglasza¢, lamentowac ale
w duchu prawdy i pokoju przyznaé sie przed soba i Bogiem. Swiety
Benedykt pisal, trzeba leczy¢ i wlasne i cudze rany, nie odslaniajac ich
niepotrzebnie i nie rozglaszajac. RB 46

Opatowi nie chodzi o przecietno$¢, ale o Srodek do szybkiego
powrotu do laski. Bog, podkres$lal Benedykt dziala tylko w duszy
trwajacej w pokoju. Czlowiek wlasnymi sitami nie wyzwoli sie z grzechu.
Moze jedynie denerwowaé sie, przerzuca¢ wine na innych, moze
oszukiwaé i niepokoié¢ siebie. Swiadomoéé grzesznoéci jest sprawa
zupelie jasng. Smutek, zal sg jednak nie po to by sie niepokoi¢, ale by
jeszcze bardziej ufaé i budowaé¢ pokdj na Bogu a nie na wlasnej

doskonalo$ci” 202

Innos¢ i niedoskonalo$é wspolbrata

Kolejnym czestym motywem utraty pokoju wewnetrznego moze by¢,
pisal Benedykt, inno$¢ posiadajacego zdania i powigzana z nia
niedoskonato$¢é wspéltbrata. Zdarza sie to podobnie czesto w rodzinie,
w szkole, w pracy, czy w grupie osdb, w ktorej kto$ odbiega od reszty.
Jest to najczestsze zwlaszcza w zakresie pokolen mtodsi-starsi. R6znos¢

pogladow istotnie jest w tej kwestii rzecza normalng. Codzienno$¢

2Tenze, Philppe, Strumienie wodywej, dz. cyt., s. 186.
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pokazuje, ze przywolane powiedzenie Swietego ,, mlodsi niech starszych
szanuja, starsi niech kochaja mlodszych” RBes jest sprawg istotna.
Sklonno$¢ do poprawiania innych wydaje sie na pierwszy rzut oka
dobra, wrecz konieczna. Tymczasem realizacje poprawiania wedlug
zalecen Opata z Nursji nalezaloby sprowadzi¢ do sposobu dyspozycji
serca i intencji, do jakiej dazy 6w ten poprawiajacy. Lagodne, spokojne
i cierpliwe trwanie i wstuchiwanie sie w brata jest najbardziej skuteczne.
Pok6j nigdy nie powinien by¢ zaprowadzany z zniecierpliwieniem,
w sposob nerwowy czy nazbyt gwaltowny. Benedykt z naciskiem
powtarzal ,znosi¢ cierpliwie”, RBy3 czyli nawet te najszlachetniejsze
zamiary moga maci¢, wzburzaé, odbiera¢ pokoéj. Moga przeszkadzaé
dziala¢ Bogu w nas, i w bliznich. Pragnienie by poprawia¢ bledy, braki
innych, nawet, jezeli s one sluszne do zwrocenia na nie uwagi, jezeli
jednak oddalaja pokoéj nie pochodza od Boga. Pragnienie zmiany innych
jak pisal Patriarcha powinno odbywa¢ sie w spos6b wolny, oderwany od
siebie. Pierwszym aktem niezwykle waznym jest wla$ciwe nastawienie
i wychowanie serca. Gdyz jak podkreslal to czesto w swoim dziele
~zawsze milosierdziu dawaé pierwszenstwo nad sagdem”, RB 64, bo w gore
dzwiga tylko Bog, to On nawraca, czlowiek przez podniecenie, po$piech
moze, co najwyzej wprowadzaé niepokoj.

Zastanawiajace moze wydaé sie, zatem jak Swiety z wielka
lagodnos$cia podchodzi do stabo$ci braci. Czynil oczywiScie wszystko,
aby poméc, we wszystkim zachowywal jednakze spokdj pozbawiony
zdenerwowania. Wspomnienia wedlug Opata z Nursji sa, wobec tego
zgodne z ewangelicznym przeslaniem. Milosierdzie, o ktérym mowil
Swiety, nie jest zgoda na grzech czy zlo czynione. Benedykt nie tolerowal
zla, cierpliwie natomiast czekal stosownej chwili pozwalajacej Bogu
dokonywaé¢ niezbednego oczyszczenia serca w tym oto bracie.
Pragnienie dobra jak twierdzil czesto miesza sie z wygérowanym
mniemaniem, czy szukaniem siebie. Pomysly osadzania innych moga

by¢ waskie i ograniczone. Czlowiek ma latwo$¢ narzucania innym osad
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sytuacji zapominajac, iz zamiar Bozy jest przeciez o wiele szerszy

i piekniejszy.203

Samowystarczalnos$¢

Pan Bog tak wszystko zaplanowal w swojej pedagogii milosci, aby
czlowiek potrzebowal czlowieka. Samowystarczalno$¢ nie buduje
pokoju. Cho¢ moze na pierwszy rzut oka wydawac by sie tak chcialo.
Pulapki, jakie w tej sferze zastawia nieprzyjaciel sa bardzo subtelne
zawsze jednak niepokoja, zwodza i maca. Swiety Benedykt w swoim
testamencie do braci napisal: ,niechaj nikt nie szuka tego, co uwaza za
pozyteczne dla siebie, lecz raczej to, co dla drugich.” RBy2, kiedy zatem
czlowiek czyni wysilki rozeznawania, zazwyczaj nie chce uczynic
pomylki, nie chce sprzeciwi¢ sie woli Bozej. Usiluje, wobec tego zdoby¢
odpowiedz za wszelka cene i odmawia modlitwy, nowenny, kilkakrotnie
zaglada do Pisma Swietego by znalez¢é odpowiedz. Taka postawa
samowystarczalnos$ci ukazuje, w takim razie jasno jak bardzo daleka jest
ona do pokoju. Dzialanie na sile, po swojemu meczy, niepokoi, maci

Swiatlo, ktére daje Bog.204

Niepewnos$é

Ostatnim powodem, ktory czesto powoduje utrate pokoju jest
niepewno$¢ czy zamet w koniecznos$ci podjecia decyzji. Czlowiek boi sie
pomytki, szkodliwych skutkow. Dlatego Swiety Benedykt pisze ,ilekroc
trzeba w klasztorze podjac¢ jakas wazna decyzje, niechaj opat zwola calg
wspolnote i przedstawi jej, o co chodzi.”rRB3 Wszystko, zatem, co jest
konieczne do pelnienia codziennych obowiazkow to refleksja
poprzedzona modlitwa. Zrozumienie powigzania pomiedzy przyczynami
i skutkami wymaga odwagi, jako ze skonfrontowanie prawdy o sobie

z zasadniczymi prawami Bozymi okazuje sie bardzo mocne, czy wrecz

wymagajace.205

2% Tanye, s. 283 - 5.
2% Tanve, s. 199.
2% Temze, W. Zatorski, tad i pokéj, dz. cyt., s. 45.
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Praktyka stalej milo$ci dotyczy:

* mysli

*  mowy

* uczynkoéw
a im bardziej idzie sie w milo$ci w glab, tym latwiej o niepewno$é.
Dlatego trzeba dobra¢ sie do glebi i jak pisal Benedykt i ,biec droga
przykazan Bozych”, gdyz to najpewniejsza, a zarazem jedyna droga.206
W trudnych sytuacjach tajemnica losu bywa niekiedy i nie zrozumiala,
a trwanie w niepewno$ci meczy i oslabia wole.207 ChrzeScijanin
w pewnych etapach swego zycia bedzie musial, przeto ,, wbrew nadziei
uwierzy¢ nadziei.”(Rz4,18) 7Z pewnoS$cia, takie okoliczno$ci, jednakze,
w ktorych nie ma wyjasnienia sensu ludzkim rozumem, nie przychodza
entuzjastycznie niemniej jednak stanowig one najlepszy zadatek na

przekraczanie siebie, i budowanie na Bogu, milo$ci i pokoju.

2% p_RostworowskizZy¢ wiara w $wiecie, Krakéw 2007, s. 65.
297, Knabit, Dywan Dobrej Nowiny, Krakéw 2003, s..67
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3.3. Jak reagowaé na zagrozenia pokoju

Nasza religia jest religia jednosSci. Od strony duchowej oznacza
ona konieczno$¢ praktykowania wiary w zyciu, jak rowniez dbalo$é
o wierno$¢ Bogu i milo§¢. Sama sztuka zycia polega, jednakze na
wlasciwym podejsciu do codziennosci. Na konkretnym szukaniu pokoju.
Gdzie go jednak szuka¢ i jak reagowac na to, by go nie straci¢? Bedzie
w obecnym zagadnieniu kwestig podstawowg.208

Zainicjonowany przez Swietego Benedykta pokéj, sprowadzi
nastepnie niniejsza analize, do kwestii dowarto$ciowania jedno$ci
i trwania w jej atmosferze, gdyz pokoj, o jakim pisal Benedykt jest
przejawem dzialania Ducha Swietego, czyli jest udzialem w prawdziwym
zyciu, a nie w takim, jakim czesto czlowiek ma tendencje sam sobie
zaprojektowaé¢, wymys$li¢c i realizowaé¢ wedlug wlasnego pomystu.
Pomysly tylko ludzkie jak mamy tego przyklad w fantazyjnej probie
budowania Wiezy Babel zazwyczaj koncza sie tragicznie. Bez liczenia sie
z Boza wola, z dobrem drugich czy z prawami natury i statystyki owa
konstrukcja zyciowa predzej czy p6zniej zawali sie. Zachowanie zycia,
pokoju wymaga respektowania i zachowania wlasciwych zasad Bozych
i ludzkich, bez ktérych pokoju nigdy nie bedzie mozna w stanie
0siggnac.209
Trzeba jednak pamietaé, ze $wietemu Benedyktowi nie chodzilo tylko
o zwykla poprawno$¢, o erudycje, ale o pokdj wypltywajacy z madrosci
zakorzenionej w ewangelicznych prawdach i przeniknietych milos$cia.
Skladaja sie na nig: wiadomo$ci i wiedza uzyskana wysilkiem
intelektualnym, ale w szczego6lnosci pokoj czyniony poprzez rozszerzone
serce na Boga i bliznich. Zachowanie pokoju nie wynika, zatem
z zachowywania norm, wiadomoS$ci czy wiedzy, ale z otwartoSci serca.
Poko6j zdobywa sie przez cale zycie, przez odkrywanie Boga, Jego
Obecnosci, Opatrznos$ci. Przez czytanie Bozego Slowa, przez medytacje,

refleksje, przez liturgie, wspolnotowa i indywidualng modlitwe.210

208\, Zatorski, Kto pragnie szeia, dz. cyt., s. 81.
*®Tenve, W. Zatorski, tad i pokj, dz. cyt., s. 27.
“Terze. L. Rygiel Swicty Benedykt pierwszy Europejczyk, dz. cyt., s. 73.

95



Przyczyn utraty pokoju jak pisaliémy w poprzednim paragrafie
jest wiele. Sposéb odzyskania go w zasadzie jest jeden: oprzet sie
wylacznie na Bogu, z pelnym do Niego zaufaniem. Dzi§ czesto pokdj
paradoksalnie mylony jest ze spokojem, ktéry ma charakter chwilowy,
co najwyzej. Prawdziwy pokoéj nie lezy jednakze w zaleznosci od
warunkow zewnetrznych. Pokdj posiada glebie, jakiej nie ma zwykly
stoicki spokdj. Czlowiek moze by¢ targany przez cierpienie, lek,
pozadania, pokusy, przez troski czy braki a jednak moze mie¢ w sobie
gleboki pokéj. Jako owoc Ducha Swietego nie jest niepokojem, wrecz
przeciwnie, jest najlepszym fundamentem i narzedziem do budowania
ludzkiego zycia. Pozwala rozeznaé¢, co dobre a co zle, co trwale, a co
tymczasowe. Jest on $wiatlem, ale niepochodzacym z tego $wiata. Jako
skutek grzechu pierworodnego czlowiek posiada sklonnos¢ do
pozadliwosci ciala, oczu, do zmyslowosci. Wszystko jednak zalezy od
podejscia czlowieka do tego jak patrzy na to, co posiada. Wiedza,
wladza, pieniadze sa czesto przeszkoda, ale sa takze w polaczeniu z
mito$cig i prawda budowaniem pokoju i szukaniem prawdy. Nie moga
jednak sprowadzi¢ sie tylko do pragnienia zdobycia przewagi nad
innymi. A poniewaz nikt nie jest bez grzechu, bez winy, pozostaje, zatem
pytanie” Jak reagowac na zagrozenia? Jak je leczy¢?

Fundamentalna sprawa jest uznanie prawdy. Zanim sie zacznie
czlowiek leczy¢ potrzebuje wpierw poznaé wilasciwa diagnoze. Musi
uzna¢ prawde o sobie. Jest to niestety czesto trudne, nieprzyjemne dla
ludzkiego ego. Ale zycie jest w istocie historia spotkania z Bogiem. Jezeli
kto§ pragnie zy¢ tylko spontanicznie pozostaje niejako sam w sobie,
jakby w letargu. Okres$lajac swoj stan stwierdzeniem typu ,zyje sie”,
sjako$ leci”. Benedykt znajac ludzkie lenistwo i stabosci juz na poczatku
Reguly przyzywal: powstanmy, wiec wreszcie, skoro Pismo Swiete
zacheca nas slowami: teraz nadeszla dla nas godzina powstania

zZe snu.2,

211 \. Zatorski, Lad i pokdj, dz. cyt., s. 83.
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Benedykt na zagrozenia dla pokoju nie reagowal wobec tego
wylacznie droga zniesienia wszelkich podzialéw, czy rozwigzaniem
wszelkich sprzecznosci przez uciszanie udrek.2:2
Paradoks monastycznych reakcji na zagrozenia zawiera sie w miloSci,
ktoéra wszedzie i we wszystkim zyje spokojnie. Troski wewnetrzne,
zewnetrzne nie niepokoja, kiedy w sercu mieszka prawda, dobro
i milo$¢. Benedykt radzil, azeby zaden mnich nigdy i nigdzie sie nie
niepokoil, aby wszelkie drzenia, czynil i przyjmowal ze spokojem.
Podobnie, gdy zalecal czynienie dobra zaleca czyni¢ je gorliwie, nadto ze
spokojem w przeciwnym razie czlowiek dzialajac w po$piechu ma okazje
popehié wiele niepotrzebnych bledow.

Dla unikniecia nieporozumien a dla zachowania pokoju Patriarcha
zaleca starac sie posigsc:

Czysta intencje, by we wszystkim czci¢ Boga, czyni¢ Jego chwale
odrobing, jaka posiada czlowiek i jaka potrafi. Gdyz jak mowilk:
~Przede wszystkim kocha¢ Boga =z calego serca, z calej duszy
i z calej mocy”RB4, albowiem, kto z czysta intencja czyni wszystko, co
moze, dlaczego mialby sie niepokoié? Czego sie obawiac? 213

Pokore, gdyz walka o pokdj jak pisze w rozdziale VII swojej Reguly
cytujac Ps131. ,,Nie gonie za tym, co wielkie, albo dla mnie zbyt jest
wysokie”, ale jak postepuje? ,Przeciwnie, wprowadzilem tad i pokéj do
mojej duszy” wyjasniajac przy tym, ze nic tak nie maci wspolnoty jak
milo§¢ wlasna i mniemanie, jakie czlowiek posiada o sobie. Dla
Zakonodawcy niedoskonaloSci i sklonnosci do grzechu, jakie
dziedziczymy po pierwszych rodzicach sa sytuacjami wprowadzajacymi
w zadziwienie, zamet, lek, a w konsekwencji w utrate cierpliwosci i
pokoju. Dlatego Benedykt mniema, iz jest zdecydowanie czym$ dobrym
wiedzie¢, kim jesteSmy zamiast dotykajac nosem do ziemi ulegaé
oszolomieniu, zmeczeniu i obrazeniu. Pokora wzgledem Niego zmienia
wszystko w dobro. Znajac i moéwigc prawde Bog potrafi ze zla

naprowadzi¢ na jeszcze wieksze dobro. Przemieniajac ludzka nedze

%2 Teme, T. Merton, Szukanie Boga, Krakéw 1988, s. 275.
213 Terve, Philppe, Strumienie wodywej, dz. cyt., s. 214.
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w laske i dokonujac uzdrowienia duszy przez napelnienie jej serce
pokojem.

Zaufanie, miarag pokoju jest ufnos$¢, jaka czlowiek poklada w Bogu.
W rozdziale o pokorze Benedykt pisal: ,milo§¢ do Chrystusa usuwa
precz bojazn, a co mnich poprzednio tylko z obawy wypekial, tego
wszystkiego  bedzie teraz przestrzegal bez zadnego trudu,
z przyzwyczajenia, niejako w sposob naturalny, juz nie ze strachu.” RB;
Bez uprzedzania codziennych wydarzen, bez przewidywania czy
kalkulowania, ale w zdecydowanym przezywaniu tu i teraz. Odwaga, do
jakiej wzywal $wiety z Nursji zapowiadala pokdj poprzez
przeciwstawianie sie zhu, a ufne oczekiwanie w pomoc Boza.
Wzajemna milosé¢, ktora jako krolowa cnot dla Benedykta jest
lannicuchem 1lgczacym posluszenstwo z wzajemnym szacunkiem. W
rozdziale 63 O kolejnosci miejsc we wspolnocie, napisze:, ,,zatem mlodsi
niech szanuja starszych, starsi natomiast niech kochaja mlodszych.”rB63
Patriarcha do milosci podchodzil realnie, wiedzial, ze nie jest ona latwa,
ze nie przychodzi spontanicznie i ze nie jest chwilowym zachwytem. W
pozostawionym jednakze testamencie do mnichéw ostatecznie zapisal:,
by to, co mialo ich wyr6zniaé, to by to byla zarliwa milos¢. RB73
Codzienna pdzniejsza praktyka wzajemnej mitosci, ktora stala sie zasada
zycia cenobitycznego, nie przedstawiala jednakze zycia mnichow tylko w
przepieknych kolorach czy czarujacych pelmych slodyczy realiach.
Zalozyciel nie postugiwat sie abstrakcyjnymi zasadami, chciat i podal, co
najwyzej praktyczne wskazéwki, z jakich nalezy korzysta¢. Dla
Benedykta w miloSci wazna byla milosierna wyobraznia, cierpliwo$é i

wlasciwe podejscie do sytuacji.24

2 Temze, E. de Waal, Szukanie Boga, dz. cyt., s. 114.
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3.4. Praca na rzecz pokoju

Mie¢ pokoj, zyé w jednoSci, miloSci jest pragnieniem kazdego
czlowieka. Wszelkie codzienne zabiegania idace w tym kierunku sa,
wobec tego shuszne i konieczne. Uzyskanie tego Bozego daru odbiega
czesto jednakze od tego, czego sie szuka. Dlaczego? Czy kwestia pracy na
rzecz pokoju, jak zwykliSmy dzi$§ na to patrzy¢ przebiega juz tylko przez
pryzmat powinno$ci, zadan i zobowigzan? Strona spoleczna jest wazna,
tylko, ze pokoju nie mozna zbudowa¢ w oderwaniu od wiary
chrzescijanskiej. Podstawg i korzeniem wszelkiego tadu zawsze byl i jest
tylko B6g. To On jest w centrum i celem, dla ktérego podejmujemy
prace na rzecz pokoju. Czlowiek natomiast przez otwarcie sie na Boza
laske zdobywa te cnoty, ktore z kolei prowadza do zycia w pokoju.215

Odzyskanie wewnetrznej jedno$ci pocigga, bowiem za soba
zyciowe decyzje. Ewangelia uczy, ze Chrystusowy pokdj jest darem, ale
nie takim jak daje $wiat. Jednos¢, o jakiej czytamy w Jezusowym
testamencie jest o wiele glebsza. Przekazana w formie nauki, a nastepnie
udzielona sakramentalnie przez Cialo i Krew Swoja zjednala
wszystkich.216

Dlatego ,Dobra Nowina”, gdy wpisana jest w ludzkie zycie,
przyjmuje wlaSciwg postawe i calym soba odpowiada na Chrystusowa
modlitwe:, ,aby wszyscy stanowili jedno jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w
Tobie, aby i oni stanowili jedno w Nas, aby Swiat uwierzyl, zes Ty
Mnie postat” Ji7,21. Zanim jednak mozna to uczynié¢ potrzeba ponadto
wyakcentowa¢ i odkry¢ wielka godnos$é swego czlowieczenstwa, ktora
okresla wlasciwe podejScie do siebie, Boga i $wiata.27

Ostatnia prezentowana analiza w tej czeSci idac po linii rozwazan
o pokoju, ktére od poczatku konsekwentnie opracowuje w obecnym
zagadnieniu przedstawi wynikajace zalezno$ci, jakie powstaly w skutek
pracy na rzecz pokoju. Wielkim bogactwem, a zarazem sukcesem,
jakiego udalo mi sie w niniejszym rozdziale dokonaé, mysle, ze tak

mozna powiedziec jest zebranie materialu z przeprowadzonych spotkan,

258, Czyzewski, Sw. Benedykt w wypowiedziach Jana Pawta II, dz.,ct119.
215p_Rostworowski, O Jedfai rodziny zakonnej, dz. cyt., s. 68.
27\, Zatorski, Droga cztowieka, dz. cyt., s. 9.
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rozméw i wywiadéw z trzema odpowiednimi osobami, co do kwestii
podjetego tematu. Ponadto proba odpowiedzi na pytanie o Chrystusowy
pokoj respektowany w $wiecie, bedzie analizowana pod trzema
wymiarami:

e Dbiblijnym

* spolecznym

e moralnym
rownocze$nie przeprowadzone wywiady maja za cel wyakcentowanie
warto$ci wartych obrony i tych czysto ludzkich odniesien do spraw

pokoju.

Pierwsza adekwatng i bardzo ceniong w tej dziedzinie Osobg jest
Kaplan diecezji lomzynskiej. Ks. Jan Krupka, kaplan od, 1987 r.,
ktory Studiowal na Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie,
obecnie prowadzi zajecia w WSD w Lomzy, przy tym jest
Pracownikiem Diecezjalnej Kurii w Lomzy i diecezjalnym
moderatorem Dziela Biblijnego im. Jana Pawla II.

Wychodzac, jednakze od ujetych pod katem biblijnym pytan zadanych
Ksiedzu Profesorowi w prezentowanym wywiadzie pragniemy ubogacic¢
sie i zauwazy¢ jak wazna i pierwszorzedng sprawa jest wracanie do glebi
i sedna samego daru pokoju. Do zalozonej od samego poczatku
stworzenia nieustannej wiezi z Bogiem, z ktorej tryskala doskonala
wewnetrzna harmonia, jedno$¢ i milos¢. Niemniej, z chwilg zaciggniecia
grzechu pierworodnego laczno$é¢ z Bogiem, mimo ze sie przerwala, to
jednak jak przeczytamy z pocieszajacej odpowiedzi Biblisty - zwarto$é
Bozej laski jest niewyczerpana. Zapytajmy, zatem: Jak Ksiadz jako
biblista wyjasnilby slowa wypowiedziane przez Jezusa po
Zmartwychwstaniu: ,,Pok6j wam”?

Chrystusowe pozdrowienie i dar: pokoéj — to co$ wiecej niz zwykle
pozdrowienie, ktére Jezus kieruje do uczniow, kiedy do nich przychodzi
po Swym zmartwychwstaniu. Jest to szczegolny dar, jaki chce On
przekaza¢ uczniom. To Bozy dar o wiele glebszy niz prosty brak wojny.

Dar ten jest wiezig z Nim, jest to udzial w zbawieniu, ktére Jezus nam

wystuzyl.
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Ale, co dzi$§ jest tym wysluzonym przez Chrystusa darem
pokoju, czy sa nim moze sakramenty swiete?

Powiedzialbym raczej, ze sakramenty $w. sa Bozym darem dla nas,
by$Smy mogli czerpaé¢ od Niego te laske, ktorej potrzebujemy na drodze
zycia. Sa one miejscami naszego szczeg6lnego spotkania z Nim.
A spotykajac sie z Nim, dazac do bycia zjednoczonymi z Nim — mamy
mozno$¢ posiadania tez daru Jego pokoju i poglebiania tego pokoju
w naszych sercach.

A jak zdaniem Qjca pogodzi¢ dar pokoju z ekonomicznym
jednaniem swiata?

Pogodzi¢ ten Bozy dar pokoju z tym, do czego dazy $wiat? Trudna to
rzecz, jeSli dzialania §wiata nas otaczajacego nie beda mialy podloza
etycznego, zakorzenionego w nauce Chrystusa Pana. W przeciwnym
razie dazenia $wiatowe beda szly w zupelnie innym kierunku, o czym
moéwi Jezus w Ewangelii, kiedy ukazuje prawde o tym, ze Jego dar
pokoju jest inny niz to, czym moze obdarzaé¢ $wiat: ,Nie tak, jak daje
Swiat, Ja wam daje” (J 14,27b).

Co kaplanowi pomaga w nieustannej jednosci z Chrystusem?
Kaplanowi w jedno$ci z Chrystusem pomaga trwa¢é to wszystko, co Bbg
daje nam do dyspozycji i korzystanie z tych Bozych darow: sakramenty
Sw. (przede wszystkim gorliwe sprawowanie Mszy $w., adoracja Najsw.
Sakramentu, czeste korzystanie z sakramentu pokuty), medytacja
i lektura slowa Bozego, modlitwa osobista. Trzeba tylko chcie¢ z tych
darow Bozego milosierdzia korzystac.

Jaka recepte dalby Ksiadz na szczeScie czlowiekowi XXI
wieku?

Recepta na prawdziwe szcze$cie pozostaje ciggle ta sama: by¢ blisko
Boga, stara¢ sie o to, by by¢ coraz blizej Niego. Dobrze to wyraza
adaptacja pewnej piosenki harcerskiej, ktéra byla Spiewana kiedy$ przez
mtlodziez zwigzang z KoSciolem. W oryginale brzmi ona tak:
sHarcerzem by¢”

I. Wciaz chodzil jak cien,

z rekami w kieszeniach.

Za dniem gonil dzien,
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O jednym nie wiedzial.

Ref.:

Harcerzem by¢ to wcale nie wada,

Harcerzem by¢ kazdemu wypada,

Harcerzem byc¢ to gratka nie lada,

Harcerzem by¢ to innym pomagac.

I1. T smutny byt wciaz

Jak egipska mumia.

I z kata lazil w kat,

Az wreszcie zrozumial.

Ref.:

Harcerzem by¢...

II1. Bogatszy jest dzi$

O sile i wiedze,

Szczesliwy jak nikt,

wiec $§piewa koledze:

Ref.:

Harcerzem BADZ...

W tej adaptacji ,koScielnej” czy tez ,oazowej” nalezy zastapi¢c we
wszystkich miejscach wyraz ,Harcerzem” slowami ,Przy Bogu”.

Zachecam to sprobowania — piekny rezultat!

Entuzjastyczna i $piewajgca zacheta na szczeScie jak zauwazamy
z koncowej zaprezentowanej wypowiedzi Ksiedza Profesora jest nie
tylko zwyklym pouczeniem, ale przede wszystkim jest wskazaniem, czym
trzeba zy¢. Wracajac, zatem do zadanego powyzej pytania o obrone
warto$ci zwigzanych z pokojem wnioskujemy ze stéw Renomowanego
Biblisty, ze najwazniejsza pracg na rzecz pokoju jest — stala troska
o wiez z Chrystusem. A jednocze$nie jest to zasadnicza prawda zycia
chrzescijanskiego. Praca na rzecz pokoju moze, zatem osiaggnaé dopiero
wtedy wlasciwy rezultat, gdy jako zasade przyjmie prawde, ze prawo
Ducha stoi nad prawem materii. Ciggle odnoszenie wszystkiego do
Chrystusa, jest wobec tego jedynym zZrédlem prawdziwego pokoju. Tylko

budowanie na Bogu pozwala spolecznosci trwaé we wspdlnocie ze
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wszystkimi. Postepowanie zgodne z Jezusowym wolaniem, ,aby byli
jedno”, potrafi przemieni¢ cale oblicze ziemi, nawet tej, na ktorej
pojawia sie terroryzm, na ktorej nie przestrzega sie praw czlowieka
i zatraca sie godno$¢ i warto$¢ pracy.218

Dziekujemy, zatem Ks. Profesorowi Janowi Krupce za
przedstawienie aspektu pokoju od strony biblijnej. Zaprezentowane
i ukonkretnione odpowiedzi ukazaly nam piekny, wzniosly

i fundamentalny cel pracy na rzecz pokoju.

Kolejna znaczaca i decydujaca, bo zyjaca zyciem benedyktynskim
Osoba jest Matka Ksieni Janina Podsiad. Przelozona Sidstr
Benedyktynek w Lomzynskim Opactwie. Matka Janina, jako
duchowa cérka Swietego Ojca Benedykta na kwestie pokoju
odpowie dobrze znanym jej monastycznym oredziem. Pokédj, o jaki
zapytamy Matke Ksienie w zasadzie jest realizacja, tego, co jest obecnie
praktykowane w zyciu Mniszym. Zapytajmy wobec tego: Swiety
Benedykt w zalozonych przez siebie klasztorach pozostawil
swoim uczniom wiele madrych, ustnych wskazéwek, rad,
napomnien. Przede wszystkim pozostawil wlasny przyklad
zycia. Co jednak jest w tym Swietym Opacie z Nursji
pochodzacym z przelomu V-VI w. tak charakterystycznego, ze
Papiez Pawel VI oglosil go w 1964 r. Patronem Europy?

Papiez Pawel VI oglaszajac Sw. Benedykta Patronem Europy zwrécil
uwage na to, ze Sw. Benedykt zjednoczyl narody Europy wskazujac na
Chrystusa jako najwyzsze dobro i wzoér. Przyniost Europie
chrzescijanska kulture spoleczng. Nadal pracy wysoka godnos¢, ktora
wykonywana z calag pilnoscia i starannoScia wlaczala w Dzielo
Odkupienia, rozwijala zdolnosci kazdego czlowieka i przyczyniala sie do
rozwoju i polepszenia warunkow zycia. Sw. Benedykt stal sie wobec tego
s~Zwiastunem Pokoju”, ktéory narody Europy natchngl wzajemna

miloScig i dbalos$cig o sprawiedliwo$¢ w zyciu spotecznym.

218 Terze, B. Czyewski,Sw. Benedykt w wypowiedziach Jana Pawia II, dz.,ct119 - 120.
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A jak ta zarliwa miloéé, o ktérej pisze, Sw. Benedykt w swoim
testamencie ma sie dzi$ do wspolnoty Benedyktynek w Lomzy?
Najwazniejszg sprawa, o jaka trzeba sie stara¢ w siostrzanej wspoélnocie
jest wzajemny szacunek i wzajemna miloé¢. Miloé¢, o ktorej pisze Sw.
Benedykt w swoim testamencie my staramy sie praktykowa¢ w naszym
codziennym zyciu, poprzez wierne trwanie przy Chrystusie na wzor
pierwszej gminy chrze$cijanskiej, w duchu Chrystusowego nowego
przykazania miloSci w jednosci i pokoju.
Czy pokdj, ktory tak mocno daje sie zauwazyé¢ miedzy
wierszami Reguly jest rzeczywiscie tak wazny dla mniszych
wspolnot benedyktynskich?
Powszechnie wiadomo, ze we wspolnotach Reguly $w. Benedykta
wszystko ksztaltuje zasada: dla utrzymania pokoju i milosci. Opat i jego
mnisi maja robi¢ wszystko, co tylko w ich mocy, by wprowadza¢ w
klasztor ten pokoj i te milos¢, ktére nadaja zyciu szczegédlny tad — Ordo.
Rzeczywisto$¢ ta emanuje potem na zewnatrz. Pisze o tym O. Ludwik
Mycielski w swojej ksiazce Ordo et Pax, komentujac stlowa ks. kardynala
Josepha Ratzingera, p6zniejszego papieza Benedykta XVI.
Jak Matka Ksieni jako Przelozona Wspdlnoty Mniszek
Benedyktynek w Lomzy odczytuje dzis przeslanie swojego
Zakonodawcy?
Swiety Benedykt zostawil Regule dla wspélnot, ktore przez ok. 1500 lat
utrzymuja sposéb zycia wskazany przez Zakonodawce. Wlasnie ta
nieprzerwana cigglo$¢ Swiadczy o zywotnoSci i stalej aktualno$ci
przekazu Swietego Benedykta. Po Swietym Benedykcie pozostal takze
dokument, napisany przez Swietego Grzegorza Wielkiego /ucznia Sw.
Benedykta/. Sa to ,Dialogi” zawierajace opisy réznych sytuacji z zycia
Swietego. Pokazuja one jak spojna byla wykladnia zycia z realizacja w
Jego zyciu tego, co mowil. Dzis, — kiedy jest szczegbdlna potrzeba
Swiadkow bardziej, niz nauczycieli — jest to bardzo znaczace. Mysle, ze
dzié wiele z tych wartoéci, ktore niesie przeslanie Swietego Benedykta,
poparte Jego zyciem jest bardzo waznych. A s3 to:

» wlaSciwa hierarchia wartosci, ktora zawsze porzadkuje i ulatwia

zycie tworzace pokoj w kazdej wspdlnocie
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» sprawiedliwo$¢, oparta o milo$¢, ktora ksztaltuje wlasciwe relacje
miedzyludzkie we wspolnocie i tworzy wzajemny szacunek osob
i wzajemne zaufanie
o caly ,system” tworzenia, budowania wspdélnoty, a w tym jej
charakter rodzinny, co dla dzisiejszych probleméw jest
szczegllnie wazne.
Te wszystkie wartoSci bardzo znaczace w kazdej — mniejszej, czy
wiekszej, bardziej $cistej czy bardzo szeroko rozumianej wspoélnocie, sa
wazne.
Po tylu latach bycia w Zakonie, jaka radoscia podzielilaby si¢
Matka Ksieni z osobami zainteresowanymi tym zyciem
mniszym?
Rados¢ wyplywa z bliskosci Boga, calkowitego oddania sie Mu na
wylaczng shuzbe. Doswiadczenie miloSci Bozej przez codziennag
Eucharystie, rozwazanie Slowa Bozego, prace i modlitwe dla Bozej

chwaly, to jest dla mnie wielka rado$¢.

Wielka radoscia, z jaka konczy swoja wypowiedz Matka Ksieni
Janina wlasciwie mozna powiedzie¢ jest fundamentalng prawda zycia
duchowego. Zycie wewnetrzne jak pieknie zauwaza to Matka Ksieni
moze by¢ budowane tylko na czym$ pozytywnym. A taka podstawowsq i
pozytywna sila jest pragnienie jednos$ci i pokoju. Pokoj interpretowany
od strony typowo ascetycznej wskazuje, przeto, ze praca na rzecz pokoju
winna realizowaé¢ sie we wspolnocie. Patriarcha Monastycyzmu pisal
w Prologu:, , gdy bedziesz postepowal naprzéd w zyciu wspolnym
i w wierze, serce ci sie rozszerzy i pobiegniesz droga przykazan Bozych,
z niewyslowiona slodycza miloSci” prolog RB Benedykt na jednos¢ we
wspoélnocie klad mocny akcent, jak trafnie zauwaza Matka, to
z wspolnot, z braterstwa i wzajemnej siostrzanej wiezi wytryska pokoj.
Dlatego troska o zycie wspoélne jest w aspekcie benedyktynskim praca na
rzecz pokoju. Bo jak pierwszym owocem Odkupienia byla obecno$é
Ducha Swietego, tak pierwszym znakiem Ducha Swietego byla gmina
chrzes$cijanska w Jerozolimie. Dlatego zycie wspolne jest znakiem

zwyciestwa mocy Bozej nad tym wszystkim, co dzieli. A rzecza
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zrozumialg jest, wobec tego to, ze najwazniejszg sprawa dla KoSciola jest
jednos§¢.219

Dziekujemy, przeto Matce Janinie — Ksieni Opactwa Sidstr
Benedyktynek w Lomzy za podzielenie sie madroscia wyplywajaca
z codziennej kontemplacji i z pelnionej Matczynej troski o swoja

wspolnote.

Trzecig ostatnia juz z kolei osoba, z ktora przeprowadzimy wywiad
w zwigzku z praca na rzecz pokoju jest Kaplan pochodzacy z parafii
Milosierdzia Bozego na Bialorusi w Grodnie. Ks. Edward, od
dwoch lat nalezy do zgromadzenia ksiezy Sercanow, obecnie
pracuje z mlodzieza, miedzy innymi: prowadzi katecheze dla
uczniow klas starszych, studentéw, oraz mlodziezy pracujacej.
Praca Ksiedza Edwarda prowadzona z mlodzieza zainspirowala do
postawienia Kaplanowi pytan zwigzanych z codziennym cheScijatiskim
dazeniem do pokoju serca. Dlatego pytalisémy:
Jak ksiadz rozumie pojecie “pokdj serca”?
Pokoj jest to stan duszy, o ktéory musza dba¢ nie tylko osoby
konsekrowane, ale i Swieccy. Jest on fundamentem funkcjonowania
i dzialania chrzeScijanskiego. Poniewaz ma duzy wplyw na
podejmowanie wartoSciowych decyzji w zyciu jak rowniez do wlasciwego
postepowania, dlatego potrzeba podtrzymywac go cale zycie.
Jakie sposoby zachowania pokoju serca uwaza ksiadz za
skuteczne?
Modlitwe oraz prace nad soba, co jest rzecza nie latwa, w dzisiejszych
czasach, poniewaz czlowiek jest bardziej skoncentrowany na rzeczach
materialnych niz duchowych.
Co dla wspoélczesnego czlowieka najczesSciej zabiera pokdj
serca?
Najczesciej pokoj serca zabiera nam wlasny egoizm, problemy zyciowe,
pogon za idealami, ktore dyktuje nam dzisiejszy Swiat. A jakie nie
zawsze sprzyjaja rozwojowi duchownemu i tym bardziej nie pomagaja

osiagna¢ pokoju serca, lecz sa nastawione na przyjemno$ci, na

29 Terze, P. Rostworowski, O Jedw rodziny zakonnej, dz. cyt., s. 72.
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pozyskiwanie wysokich stanowisk w karierze, duzych pieniedzy,
wysokich statuséw w spoleczenstwie, a czasami warto zatrzymac sie
i pomysle¢ o duszy. Zadbaé¢, aby pokdj nie byl czasowym stanem ,od
Swieta”, lecz stalym jej stanem, nie zaleznie od tego czy nam
sie powodzi dobrze czy zle.

Czy zgadza sie ksiadz z tym, ze uczenie si¢ cierpliwos$ci wobec
blizniego jest niezbedne dla osiaggniecia pokoju serca?

Tak, poniewaz w kazdym czlowieku jest Chrystus. Przychodza na mysl
tu nastepujace slowa z ewangelii wedlug $w. Mateusza ,, Zaprawde
powiadam wam: Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mnie$cie uczynili". Czyli musimy traktowaé kazdego
czlowieka jak samego Chrystusa. A ludzie s3a rozni, maja swoja
osobowo$¢, charakter wartoSci, niektorzy z nich wywieraja wplyw na
nasz charakter, osobowos$¢ i postepowanie, moga nam sie podoba¢ lub
nie, ale poprzez cierpliwo$¢ i zrozumienie oraz godne traktowanie
kazdego czlowieka, ktorego spotkamy na drodze zyciowej nasze serce
napelnia sie pokojem Chrystusa.

Jak w swoim zyciu odczytuje ksiadz uobecnienie sie¢ laski
pokoju udzielanej przez Chrystusa?

Przez prace z mlodzieza, katecheze ucze sie cierpliwo$ci, a Chrystus
pomaga mi osiggna¢ pokédj serca, daje potrzebne laski i widzi moje
potrzeby, pomaga rozwigza¢ problemy oraz wspiera w chwilach

zwatpienia.

Praca nad duszami ukazuje, zatem, jak nieraz to dazenie do
scalenia swego zycia wewnetrznego wymaga wiele wysilku i szarpaniny.
Ale wlasnie ta meka jak zauwaza to Ks. Edward naprowadza ducha
ludzkiego na droge prawdziwego rozwigzania przez zdecydowane
wyjScie z siebie ku Bogu. Powyzsza bardzo szczera wypowiedz Kaplana
ukazuje, zatem, jak wewnetrzna zywiolowa burza wprowadza w wielkie
trudnos$ci z samym sobga. Dlatego praca na rzecz pokoju to takze praca
nad soba. Rozwigzywanie konfliktow na plaszczyznie tylko siebie nie

scala, przeciwnie zamyka w sobie. Potrzeba jak zaakcentowal to
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Ks. Edward rzucenia sie ku Bogu, uwierzenia i zawierzenia Mu. Inaczej
czlowiek bedzie zawsze pokawalkowany.

Dziekujemy, przeto Ks. Edwardowi, ktory naswietlit nie tylko
duchowy aspekt, ale wskazal, jednoczesnie jak nieodzownie wazne jest,
by nie nastgpil psychologiczny rozpad czlowieka.

To wszystko coSmy powiedzieli ukazuje, jasno w takim razie
prawde, ze praca na rzecz pokoju jest praca nad dezyntegracja
czlowieka. W pierwszej kolejnosci jak zauwazyl to Ks. Jan Krupka jest
oparciem sie i trwaniem w jedno$ci z Chrystusem. Z kolei jak
zaakcentowala to Matka Ksieni im blizej Boga tym blizej siebie
nawzajem. Dlatego te trzy aspekty w budowaniu pokoju:

* wiez z Bogiem
e zycie wspolne

» wewnetrzny lad i zwyciestwo ludzkiej natury nad grzechem,

sq nierozdzielajacymi sie, ale i najwyzszymi ogniwami lgczacymi umyst,
wole i ludzkie dzialanie ze Stworcg.220

Na zakonczenie warto jednakze dodaé¢, stowa Papieza Pawla VI,
ktéry oglaszajac Swietego Benedykta patronem Europy zaznaczyl, jak
ten herold religii chrze$cijanskiej i zalozyciel zycia mniszego przez:
Krzyz — to jest przez prawo Jezusa Chrystusa, duchowg wiez i modlitwe
rézniace sie jezykiem, pochodzeniem i sposobem mys$lenia narody laczyt
w jedno. Nastepnie kolejnym usilnym staraniem, ktérego podjal sie
Swiety z Nursji, a ktéry to aspekt zauwaza Pawel VI jest — piéro.
Patriarcha, ktéoremu tak wiele klasztorow zawdziecza swa nazwe
i zyciowa sile przez pior, to jest przez kulture umystowa budowatl pokoj
i ratowal sztuke. Wreszcie poprzez plug, to znaczy poprzez rolne
gospodarstwa, uprawne pola i piekne ogrody zlaczyl to, co duchowe

z tym, co cielesne.22

22 Tenze, P. Rostworowski, O Jedswd rodziny zakonnej, dz. cyt., s. 74.
21 pismo Apostolskie Papia Pawla VI z ustanowieniav. Benedykta patronem Europy, w: S.
Gizycki, Medalik,sw. Benedykta, Tyniec 2005. s. 67 - 70.
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Zakonczenie

Jednym z blogostawienstw zycia chrze$cijanskiego jest barwna
roéznorodno$¢ duchowosci: ignacjanska, salezjanska, dominikanska,
franciszkanska. Benedyktynska jest jedna z najstarszych. Innymi stowy
poshigujac sie jezykiem potocznym, wszystkie drogi prowadza do
jednego celu, z tym, ze kazda z innej strony wyglada inaczej. Powyzsza
praca, ktérej zamierzeniem bylo uwidocznienie koncepcji pokoju
w $wietle zycia i Reguly Swietego Benedykta nakreélila roéwnoczeénie
zasadniczy rys duchowos$ci benedyktynskiej. W zaprowadzaniu
i budowaniu pokoju przez $wietego Opata z Nursji mogliSmy zauwazy¢
jak owa typowa dla chrzescijanstwa zasada podjeta z calym
radykalizmem zaowocowala ewangelicznym stylem zycia. Pozostawiony
przez niego przyklad oparty na mocnym fundamencie Pisma Swietego
i Tradycji przyczynit sie z kolei do konkretnych wnioskéw moralnych.
Stad w pierwszym etapie uznano za stosowne zasygnalizowanie
gléwnych filarow, na ktorych opiera sie owa niezapomniana $wieto$é
Mnicha pochodzacego z VI wieku, jak rdéwniez unaocznienie
pozostawionego przez niego dziela.

W planowanym opracowaniu osiggniecie zamierzonego celu
bazowalo jednakze i opieralo sie w calo$ci na piSmie pozostawionym
przez Swietego. To po wnikliwej analizie powyzszej lektury, jaka jest
Regula wyodrebniono dwa zasadnicze nurty, czy inaczej mowiac
przeslania, ktére wynikly z zycia i dziela Swietego Benedykta. Linia
wywodu ukazujaca natomiast w poszczegolnych rozdzialach elementy
interesujacego nas tematu wychodzac od refleksji biograficznej z zycia
Swietego, zawarla w pierwszej czesci pracy element duchowy, tak azeby
pOzniej w trzeciej czeSci moc zainicjowalé spoleczne przeslanie
Zakonodawcy. Trzeba jednak zauwazy¢, ze odkrycie przez Swietego
Benedykta i dowarto$ciowanie jedno$ci w rodzinach zakonnych nie
pochodzilo z natchnien humanizmu, ale z zycia samego Boga.

Dlatego z tego co$my napisali wynika, zatem, ze wielkie znaczenie

dla jednosci KosSciola ma nie tylko ekonomiczne zrownanie $wiata, ale
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przede wszystkim ciggle powracanie i budowanie wszystkiego na
Chrystusie. Wiez z Bogiem i wzajemne braterski relacje ze wszystkimi
w zasadzie sg jedynie tym, co buduje pokdj.

Z wskazan, o ktorych pisaliSmy plynie, wobec tego jasne
uzasadnienie, ze cechy laczace Swiat Opata z Nursji s3 i naszymi
czasami. Toczace sie w wielu zakatkach §wiata wojny, konflikty zbrojne,
niepewno$ci  dnia  jutrzejszego, upadek zasad moralnych,
nieposzanowanie zycia i godno$ci oraz lek — to problemy, o ktorych
pisaliémy, a z ktorymi takze wspolczesnie boryka sie wielu ludzi.

Natomiast o znaczeniu nauczania Swietego Benedykta, o ktorym
rozwazaliémy, a ktore takze, jak kiedys$ tak i dzi§ posiada imponujaca
wymowe, dla idei budowania pokoju proponuje nie nowe wynalazki,
ideologie, ale zawsze te same fundamentalne zasady modlitwy i pracy.

Powyzszy przedstawiony temat wymagal, wobec tego dotarcia do
wielu zrodel. Wszystko to obracalo sie jednakze w tym celu azeby
zrozumie¢ jak bardzo podstawowa rzecza dla rozwoju zycia
chrzescijanskiego jest wlasciwe podej$cie do sprawy pokoju. Pokoj, o
ktorym pisal Benedykt a ktory jest pragnieniem wszystkich nie jest
jednakze w tej pracy wyczerpany w pelni powzietego tematu.
Wielowiekowe ogromne bogactwo zycia benedyktynskiego ciagle
ciekawi, zachwyca, dlatego opracowanie powyzsze jest zaledwie droga

dla tych chetnych, zainteresowanych ta tematyka.
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